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إن التفكر في دراسة أي نص دراسة لغوية » سواء أكانت صوتية أم صرفية أم 
دلالية أم تركيبية ٠‏ بحتاج إلى دوافع تدفع أصحاب ذلك النص لدراسته » كأن يكون 
لذلك النص مكانة كبيرة في نفوس القوم لاحتوائه على معتقداعهم » أو لأنه يسجل 
تارجخهم وأمجادهم . 

وهذا الأمر يكاد يكون عاما عند كل الأمم التي وجد عندها نص أو كتاب تقدره 
وتجله وله شأن في حياتما » بختلف القوم في تفسير بعض نصوصه » أو يشكل عليهم فهم 
بعض أجزائه » ما يدفع الحريصين على وحدة الأمة أو وحدة معتقدها إلى دراسة هذا 
النص وعاولة إزالة الإبهام عن ألفاظه ومعانيه . 

ويعتقد الباحثون قي علم اللغة أن امنود هم أسبق الأمم في دراسة النصوص 
دراسة منظمة » وقد ارتبطت عندهم بکتاہم المقدس «الفيدا» كا عرف اليونانيون 
والمصريون القدماء والسريان والعرانيون والصينيون مثل هذه الدراسات » أما العرب 
فقد ارتبط ظهور الدراسات اللغوية عندهم بنزول القرآن الكريم الذي تحدى القوم 
فکراً ولغة > ووققوا عاجزين أمام هذا التحدي وأمام هذا الاعجاز » واختلفوا حول 
قضية الاعجاز أهو بالصرفة آم بغيرها ؟ 


ومهم| يكن فالقرآن الكريم هو النص الذي أثار نشاطاً فكرياً ولغويا عند العرب 
والمسلمين » نما جعل كل الدراسات تتجه نحوه . وقد كان الرسول َة أول مفسر هذا 
النص بتكليف من رب العزة ‏ قال تعالى : لإوما أنزلنا عليك الكتاب إلا لتبين للناس 
ما نزل إليهم# [النحل : آية 44] . وقال وما أنرلنا عليك الكتاب إلا لتبين هم الذي 
اختلفوا فيه# [النحل : آية 64] وہذأ يكون الحديث الشريف هو المذكرة التفسبرية 
للدستور السهاوي » ولكن الرسول الكريم كان يعنى بالاحكام ونقلها من المجال 
النظري إلى المجال العملي عن طريق المارسة » ول يلتفت إلى الجزئيات - في غالب 
الاحيان - لانشغاله بتوضيح القضايا الكلية وتشيتها في نقوس الناس » ولا استقر الأمر 
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لماه اللشر ية ديا ودولة » ونتيجة للتطور والامتزاج الحضاري » استجدت على القرم 
قضايا م تعرض فم في السابق» فأخذوا ينظرون في هذا النص ليستنبطوا منه حلولا هذه 
المشاكل » مستعينين يحديث الرسول جي - المذكرة التفسيرية - فبدأوا ينظرون في 
الجزئيات ويحللونها ويعطونها أبعاداً تتناسب وتطور الفكر والمجتمع » فظهرت حركة 
التفسير تتناول النص من جوانبه المختلفة »> وكانت الدراسة الدلالية هى حور هذه 
الدراسات » فأول عحاولة لتفسير غريب القرآن تعزي لإين عباس - رضي الله عنها- ثم 
تتابعت الدراسات وتوسعت من أجل خدمة هذا النص » فبدأ الاهتام بجمع اللغة 
وتفسير ألفاظها » من غير التزام يمنج مدد في الحمع » فهم يسجلون ما يسمعون » 
فهذه كلمة في الفرس وأخرى في الغيث وثالئة في النبات .. إلخ » إلى أن جاء 
الخليل بن أحمد (ت 170ه) فوضع أول معجم أو أصول أول معجم في العربية وهو 
«(معجم العين» 1 

هڏه هي البدايات أو المبادرات الأول في الدراسة الدلالية في لغتنا العربية بدأت 
بتفسير غريب القرآن » ثم بتلك الوسائل التي تجمع ألفاظاً ختلفة » أو جمعها موضوع 
واحد » إلى أن ارتقت في «عين» الخليل . 

ثم تبعها التأليف في غريب الحديث » وأول كتاب وصل إلينا في هذا المجال 
«غريب الحديث» لان عبيد القاسم بن سلام الهروي (ت 224 ه) » ثم تتابعت 
الدراسات الدلالية بعد ذلك › فمنها ما يتصل بنص أو موضوع واحد » ومنہا ما يتصل 
باللغة بعامة وذلك في صناعة المعاجم . 

ولا كانتت الدراسة اللخوية بعامة والدلالية بخاصة مرتبطة في الأصل في لغتنا 
العربية بالدين رأى استاذنا الدكتور السيد خليل أن نقيم دراستنا الدلالية على هدى من 
الدراسات الأصلية مع الأخذ بالمناهج الحديثة في الدراسات اللغوية » وبمذا نساهم في 
إعادة قراءة التراث العربي الاسلامى تبعا لمعطيات الفكر الحديث » والتطور الذي 
ااب متاهج الدراسة ظراً لتقم العلس اللي شل جيم مناي فاد وبدلك 
نص الماضي بالحاضر لنضع لبنة في بناء المستقبل على أسس سليمة تجمع بين الأصالة 
والتجديد » لأن أولى خطى التجديد قتل القديم بحثا- كا يقولون - . 

وهذا البحث «الغريب عند أصحاب المعاجم في الحديث والأصول التي اعتمدوا 
عليها في تحديد الدلالة» دراسة دلالية تبين دور أصحاب معاجم غريب الحديث في 
تحدید سات هذا العلم Jê Semantics‏ الاصطلاح على علميته بعدة قروك »› ویتشکل 
هذا البحث من بابين في كل باب خُسة فصول : 
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أما الباب الأول فقد حاول الباحث فيه تحديد مفهوم الغريب عند النغريي 
والعوامل الق ساعدت عل ظهور الغر بب ۰ م نیال الدوافم للتالىف فره ۰ تم مشهدء 
العر يب عند اصحاب غریب الفرآن والمناهج ا ایتعوف ف تواليشهم من حیٹ تر تیب 
الألفاظط وطرقف معالیتهم لدلالتها u‏ وقد شغل سلا التقديم الفصلين الأول والتافى ن 
هذا الباب . قصدت ما بيان التطور في مفهوم الخريب وبيان الخافية أو الأاصول التي 
قامت عليها مولقات أصحاب عر یب العدیث > حټ لا یدو عملهم وکانه طهر أو نشلة 
من عبر مقدمات وح ری مان ودور اصحاب غریب الحدیت بع هده الدراسات 
الدلالية . 

ثم تناول الغصل الثالث بيان مفهوم الغريب عند أصحاب غريب الحديث ثم 
الدوافع الي حدت بالعلماء للتاليف فيه وقد شغلت الفصل الراب . أما الفصا اخاسس 
فل ست فره مناهج أصحاتب معاجم عر یب الحديث ف تر تیت لادچ ائلغوية و بسحت 

وهذا الباب (الأول) في جمله يشكل الشق الأول من موضرع البحث وهو 
«الغر یب عند أصحاب المعاجم ف الحدیث ١‏ . 

أا الباب الثاني وهو «الدراسة الدلالية بين النظر والتطبيق» » فقد شغل احانب 
النظري الفصلين الأول والثاني . أما الجانب التطبيقى فقد شغل الفصول الشلاثة 
الأحرة . 

فی ا لحان النظري حاول العحث بیان مهوم الدلالة ل لاء العر ية تم 
تنوعها ‏ وتحديدهم لأنراعها بشكل لا محختلف عا عرفه علاء اللغة المحدترن “ت 
اخحتلافهم ف المصطلح ف بعص الأحيان > او عدم دید هم تلمصطلح م حال 
احری نم قمت باج ر اء مشارنة أو شه مشارنة بان ما قاله علاء العر بية وما اله علا 
اللغة الغربيون في الدراسة الدلالية وأنواعها تبعا للمدارس اللخوية ال ظهرت عند 
الحدثين ٠‏ وبذا أكرن قد قدمت وصفا للدراسة الدلالية عند العرب والغرين أي 
لبعض جهردهم في هذا المجال توطئة للدراسة التطبيفية التى تقوم على الاستفادة من 


المتہحن ۳ الوصش والتحليل 


ا 


انش والاضداد او ل التعر يف عفهومها عند علاء العربية وعلاء اللعة الغر بي ى 


احانب التضيقي فبدأته بدراسة بعض العلاقات الدلالية مثل الترادف 


ثم بينت أسباب حدوثها بناء على أمثلة وردت قي معاجم غریب الحديث وأشار e‏ 
هذه المعاج حم إلى انتائها إل إحدى هذه الظواهر أو حاي لاحدى هذه العلاقات 

مت ا في الفصلل الرابع بدراسة دلالية لألفاظ من غريب الحديث » قصرتها 
عل ألفاظ ظ الات اللاك الاعات و عا کے لاط ا ا بالشريعة 
الاسلامية » ولأنا أكثر الألقاظ ا لتغر دلالاہا لارتباطیا بالعقيدة والملجتمع 
وقد عملت على بيان الدلالة الأصلية أو اللغوية روهي تلك الدلالة أو ذلك المع 
الذي نستمده من البناء الختامي بواسطة العمليات التحويلية) . 

والدلالة العرفية والدلالة الشرعية بالاضافة إلى الدلالات الأخ ری التي اصطلح 
عليها ف علم اللغة الحديث > مثل دلالة السياق ودلالة القصد والدلالة النحوية 
والدلالة التركيبية والدلالة الصوتية والدلالة الصرفية - مع أنها كانت معروفة عند علم|ئنا 
في القديم - وقد اعتمدت في هذه الدراسة على المنبجين الوصفي والتحليلي الوصفي 


التزاما بعنوان البحث «والأصول الت اعتمدوا عليها فى تحديد الدلالة» . والتحليل فى 


تحديد نوع الدلالة تبعاً مفهوم عبارعيم وتسجيلها بالصطلح الحديث » ثم رتبت الألفاظ 
ترثيبا موضوعيا بحسب المجال الدلالي الذي تنتسب إليه » فألفاظ العبادات مثلا : 

جعلت الألفاظ المتعلقة بالطهارة والو فو مع بعضها ثم آلفاظ الصلاة » وكذلك ألفاظ 
اة . اج > تم کک وضقك الألفاظ داخل كل عموعة ها لتقارہہا دلالیا 
ووضعتها في جداول دلالية ختصرة بينت فيها أنواع الدلالات . حت يعرف الناظر إليها 
مدى ارتباطها ببعضها أو العلاقات الدلالية القائمة بينها بقدر ما يسمح تحديد 
أصحاب المعاجم لدلالات الألفاظ الغريبة التي عرضوا ها بالشرح والتفسير » ثم قمت 
بتحليل هذه الجداول وتوضيح الدلالات التي عرضوا ها » والخلافات التي وردت في 
تفسرهم آ تحديدهم لدلالات بعض الألفاظ مع اللفت إلى بعض العلاقات الدلالية 
من اشتراك وتضاد وترادف واشتغاق . . الح تعر شا له آتتاء تفسب رهم لتلك الألقاظ . 

اا الفصالل الخامس فقد تناولت فيه الألفاظ المعر بة والدخيلة الواردة ی معاجم 
شرب اديت وقد سخ 1قاط تا للخة التي دخلت متها الألفاظ الفارسية - 
الآرامية - رة الیرنائة - الفاظا من لخات آخری۔ ۽ کم ھا فی ذاخل کل لن 
و e‏ حسب نظرية المجال الدلالي - ألفاظ الكائثنات الحية - ألفاظ الحادات - 
ألفاظ الأحداث . ثم بينت أصل كل لفظ ودلالته في لغته ثم دلالته كا حددها أصحاب 
معاجم غریب الحديٽ 

وقد خحتمت البحث بخانمة ذكرت فيها النتائج التي توصل إليها أو أضافها هذا 
اڭ 
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الباب الأول 


الغريب - مفهومه ‏ الدوافع للتأليف فيه 


مناهج المؤلفين ني الدراسة والتأليف 


الفصل الأول 


مغهوم الغريب عند اللغوين . الغريب وحمع اللغة . العوامل الى ساعدت أو 
تساعد على ظهور الغريب والتأليف فيه 


الغرابة ومفهومها عند اللغوين 

حی نستطيم تحديد دلالة ومفهوم لقظ «الغريب» بمعناها العام ثم باعتبارها 
مصطلحاً استعمل في أ كثر من جال وعلم » نرى لزاماً علينا العودة إلى الكتب 
التخصصة في كل منها » نعرض أقوام فيها ثم نحاول الكشف عن مفهومهم وتحديد 
مفصودهم . 

وهنا نورد ما دذکره أصحاب المعاحم العربية من ن الات للفظة وغریب» ثم تقو 
بالتحلا ل والمناقشة ليان تطور مدلول هذا اللفظ إل أن أصبح مصطلحا حمل مدره 
لغويا خاصاً . 


يشول ا لجوهري (ت 393 8 «الغرية والاغترات تقول سنه عرب واغترب معن 
فهو عر یب وغرب أيضا بضم الغين والراء» » وقال ٠‏ 

وما کان عض غض الطرف مي س ولكننا في مذحج عبان 

والحمع الغرباء » والغز باء أيضا الأباعد ١‏ واغترب فلاناً إذا تزوج ي غر 
قار رها" 

ويقول الزحشري (ت 53 ه) ,تكلم فاغرب إدا جاء بغرائب الكلام ونوادره» 
وتقول : فلان یعرب کلامه ویغرب فيه وقي کلامه غراية وغرتب کللامه وقد غر بت اء 


الكلمة أي غمضت فهى غريبة ومنه «مصنف الغربب»“ . 


( الصحاح إمادة عرب أ جا ص 86. 


() ساس البألاغة / مأدة رت | ج2 ص 159 . 
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ويقول ابن منظور (ت T11‏ ھ) «والغرب الذهاب والتنحى ب الاش 


والغريب الغامض من الكلام وكلمة غر ية وقد رېت وهو من ذلك" . 


والآن أرى من الواجب إيراد كل المعاني التي ذكرها الفيروزأبادي وما استدركه 
عليه الزبيدي حى تكون الصورة أكمل وأوضح » يقول الفيروزأبادي (ت 817 ه) 
«الغرب المغرب » والذهاب والتنخي » وأول الثىء عل راء وا راط › 
والتادي اراز والدّلو العظيمة »› وعرق في العين يسقي لا وع والدمع ومسیله 
وانملاله من العين » والعْيضة م م ام وتن لاء رشو ع الن؛ وط ف 
الماقي » وكترة الرية ى وبلله مى وشجرة حجازية ضخمة شاكة » ويوم السقي ‏ 
والفرس الكثر الجري ٠‏ ومقدم الع › ارا ۽ واوق واتعد كاعر بة > وقد 
تخرب وبالضم النزوح عن الوطن كالغربة والاغترابت والب » وبالتحريك شجر > 
والخمر ء والفضة أو جام منہاء والقدح »> وداء يصيب الشاة » N.‏ والاء بقط 
من الدلو بين الحوض والبشر > وريج ك مالف ۽ وال ررق ف عين الرس › 
والخراب» وقد امقدرك عله الزيتي رت ١8‏ هع «العرت السيفب القاطم 
الحديد» . قال : 
ریا سر عا ف العظام ارت 

EEE ا‎ i EAR A aE SRA a 

آن رکم کا ققدم رر عجان . والفروب: الأسفات ,عرق ايت > دارم وع 


ف 


£ 


لاء ء والحجري * وقد ذكر الرّبيدى أن عدد المعاني التي شري تحتها لفظة «غرب» 
أربعة وثلاثون معنى » وهذا فى حد ذاته يعتعر غريبا ء إذا ما نظر إلى هذه الدلالات 


کو a a Na‏ ا ا ا ت N e a‏ 
بصوره متعحلة ولکن سء من النصر والتدقیق دسم تقلیصس هدا العدد وداٹ 


بججع الدلالات المتشاة و حص ها تحت دلالة عامة واحدة فلعحد أن المخرب والذهات 


2 أ 71 2 1 ن £ 
والنزوج عن الوطن والقضنة والذهب وال ززق في عي الرس والعراب ترحج إل أصا 


I 


واحد مع شی من التأمل ٤‏ فالْغرب فيه دعاب للنهار وتن للم . دالشجة الشاكة 
e‏ س - 3 - ` 2 2 


دة ا طا .> والفرس السر يعة بعيدة عن اللحاف پا ب 


(3) سان الىت“ مدت عب حح کے 130 132 

)4( القاموت الط ماد س ج ص | ا 7 

( تات الوجش ‏ ل جادة م ج | ص 15 t0‏ ا 
و ر 


مسا نہ 


اشا فهي بعيدة عن يدي العامة ي والزرقة ف عل الفرس والغراب صشة بادرة , 
فمعن اليعد والا بتعاد متوافر ف کل شه العا :+ 
وأما الأصل . الثاني فنراه ف الدلر العطيمة والراوية ريرم الي وق 1 5 
والدمع مع ومسيله وورم في المآقي ومقدم العم ن ومؤخرها وة فيها وكةو ال ريق والغيضة من 
الخمر وانقدح فنری أن هذه امعان أو الدللالات مر تنطة عن البعد بسب وهو کول 
الماء فليا بعیدا عن متناوضشم ف تنك الصحراء « وعظيہ الدلر عر یب عليهم تعد هن 
استعماهم » والدموع مسببة عن البعد لأنها تنهمر نتيجة الفراق ثم أطلق المكان فصارت 
تدل عل عفدم العن 1 ٹم عمم حى دل عل مؤخرها 2 عل منبح الدمرع م اتسعت 
فدلت على الورم الدي يصيب العين بسبب كثرة البكاء . 
وهكذا إذا تناولنا هذه الكثرة من الدلالات لرجدناها حيعا لا تخرج عن 
التخصيصس والتعميم والنقل الاستعاري والمجازي (المشاة وعر المشاة) وهذا ما دم 
این فارس | ت 395 ه) ای القول «الغين وال راء والباء أصل صحيح وكلمة غر مناعسة 
لک پا متحانسة ۲ - 


ولعود مرة أخرى لنرى ما ذكره المحدثون حرا ل هه اللفظة فنری ب د دائرة المعارف 


الا سلامة «وباعتباره مصطلحا لغويا فإنه يعني ادرا وتغابر ر مالوفة د اة وبنقس 
المعنى يستعمل مصطلحا وحثى وحوشی » 1 
دک مل ف ند و جد اوغرب الثيء يغرب : غمض ۾ لح وأغرب الرجل أزٍ 
ودر رید ر جدی اوغرب * عراب . و حشقی واعرب ار جل اق 
شىء غریب و تغرب ابتعد عن الوطن واستغربه وجده غریا»*' . 


وحاء و ف في المعجم الوسيط اااغرتب ق الغرب وصار غر با اا رتحل وحجاء بالشيء 
الغريب ولي کاامه اق بالغريب البعيد عن الفهم وف الأرض مى ن فسافر سفرا 


بعیدا , الغر يب الرجل لیس من الوم ولا من البلد"" 
بعد هذا العرص لعاني «الغريب» في المعاحم ودوائر المعارف نرى أن دلالة 


«الغر يب في اللغة» تتلخص فيا يى 


(۵) مقاييس اللغة/ مادة غرب/ ج 4 ص ل3ل 
Encyclopaedia of klam - Article : Gharib IT p. IMM. (7}‏ . 
(8) دائرة معارف القرن العشرين/ جح 7 ص |د مادة غرب . 


9) المعجم الوسيط/ مادة غرب/ ج 23 ص تله 
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1) البعيد : 
أ الذي لیس له حلت قرابة عقد یکول من اله ری أو س قميلة اسه وهذا 
دوره يشكل - :فى جانبه اللغوى من الدلالة» ‏ الغرابة اللهجية . 


ب أو یکول من بلد اخری وهذا یرتط «بالعرب والدخحیل» . 


2) الغموض أو الغامض (الزخشري) . 
3) البعيد عن الفهم (المعجم الوسيط) . 
4 غير مألوف رداثرة المعارف الإإأسلامية) . 


وهذه الدلالات الثلاث (2 » 3 . )١‏ بعامة ترتبط بالغرابة من النواحي الصوتية 
والدلالية والتركيبية . لأن الخموض والبعد عن الفهم وعدم الألفة قد ینتج ع أحدها أو 
عنبا حميعا ء فقد تكون الغرابة ناتجة عن خلاف صوق (الذي يساوي الشكل) وهو 
أقرب وأوضح للملاحظة الحسية » وهذا كان التنبه مبكرا لوجود خلافات ي القراءات 
القرانية الى كانت ذات علاقة بالاختلاف اللهجى , وحتی لا يسبب هد رتاک ظهر 
حديث «الأحرف السبعة» اليعطي هذا الاختلاف غطاء شرعياً حتى لا يقبت الزمام 
وتأحذ هذه الاختلافات في القراءة صورة العصبية القبلية » لارتاط الفرءة بنهجة تلك 
القبائل : وهذا الاختلاف في القراءات والاهتمام به كان اللبنة الأو التي قا عليها 
النحو العرني . 

وقد تكون الغرابة أو الغموض ناشئة عن اخحتلاف دلالي لبعض الألغاظ . اولعدم 
معرفتهم لبعض تلك الالفاظ ومعانيها لعدم استعاطها أو وجود ما تد عليه قي بيهم ۰ 
فاخحتلاف القبائل وخلافاعها » وتنوع المناخ والتضاريس في الحزيرة العرية . جعل كلل 
قبيلة تتواضع وتصطلح على مسميات لا يستجد عليها قد لا تحتاجه غبرها , فسکان 
شواطىء البحار - على سبيل الخال - محتاجون إلى ألفاظ لا مجتاجه ساكنوا وسط 
الصحراء . ويقابل هذه المظاهر الانفصالية التي تکاد تبدو کاپ «جزر لغوية» تملع 
الغارات والثارات من تفاعلها » وجود ظواهر اتصال . وهى تلك "لامواق الى كانت 
تجمع بين تلك القبائل » وما يقوله الشعراء والخطباء ء وتتناقله القواقر والركبان » من 
فخر ومدح وهجاء وغزل ونسيب ورثاء أضف إلى ذلك فترات المصاحة بين القباتل . 
وما بحدث فيها من مصاهرة لازالة الاحقاد ورأب الصدع . 


هذه العوامل تتصل بالعرابة ف داخل الله الواحدة ومين داحله ولکن هتال 


1f 


«غريب» من حارج اللغة وهو ما يعرف «بالمعرّب والذخيل» . وقد اتصل العرب بالأمه 
السابقة شرقاً بقار وجنوبا باهند وغرباً بالحبشة وأفريقية وشمالا بالرومان والأرامين ‏ 
وکان هناك تعامل تجاري وتفاعل حضاري . ولا مک أن تنجو اللغة من هذا التعامل 
والتفاعل ٠‏ فما تدخله أو تأخذه قبيلة في شرق الحزيرة كان يردده شاعرها حى يعم بقية 
أرجائها > ويبحضرنا سؤال هنا . هل كان العربي يدرك دلالة هذا اللفظ في غرب الحزيرة 
أو جنوا بنفس الدرجة التي کان یدرگها من تعامل به مع أهلها؟ . 

كل هذه العوامل مجتمعة برزت بشكل عملي وعلمي عندما تعاملل الناس مع هذا 
«النص التوحيدي » ألا وهو «القرآن الكريم» » فكانت قضية «الغريب في القرآن» أول 
القضايا التي واجهت دراسى النص + مركزين على الجانب الدلالي في هذه الغرابة"" . 
الغريب وع اللغة : 

كانت الغرابة في الألفاظ ودلالاتها عاملا من العوامل الق دفعت وشجعت 
المهتمين بالدراسات الدينية واللغوية إلى جمع اللغة وتنقيتها وتقنينها ء وقد أشار الدكتور 
حسين تصار إلى رمن ذلك بقوله في «أواخر العصر الأموي وأوائل العصر العباسى 
وضمت أسس معظم العلوم العربية : نقلية كعلوم القرآن والحديث والفقه والأصول 
والنحو ء وعقاية كالرياضة والمنطى والكلام والفلسفة»'""' ومرحلة التدوين مرحلة 
متقدمة لمحاولات بسيطة وارهاصات عديدة نشأات نتيجة ها مرحلة وضع الأسس . 

لقد شغل الغريب اللغوين في مرحلة المع وسأورد هنا روايتين وأناقشه) لألفى 
الضوء على مفهوم الريب وسبب الغرابة . الأول : ما رواه ياقوت الحموي على لسان 
الاصمعى قال «قال الأصمعي : : جئت إل ي عمرو بن العلاء فقال : من اين جئت يا 
أصمعي قلت : من المر بد قال : هات ما معك , فقرأت عليه ما كتبت في ألواحي 
ومرت به ستة أحرة ف ل يعرفها فأخحذ يعدو في الدّرح قائلا : شمرت في الغريب يا 
أصمعي 4" 

ماذا رى في هذه الرواية ؟ إن ما كان مستعملا ومعروفا في 
یتداولونه فیا بینہم قد خی على أي عمروبن العلاء » وهو حجة في اللخة ‏ وأحد 


(114 ساي تشصا وتوصیج دلف ف الفصول الحالية . 


11 ينظر كذلك ضحي الاسلام . جد می ج ١‏ ص 29# , العصر اعباس ي الأول شوقي ضيف . 
ص 118 . المعحم العري/ ج | صر 32 . 


37 


(12) معجم اللدان ج232ص 33. 


17 


رواتہا الموٹوق مہم » کا أنه استخرب ستة حروف (كلهات) ما سجله الأصمعي في روحة 
واحدة إلى سوق المربد . 

والخر الثاني : ما ذكره الزغخشري من قول الأعرابي تعليقا على قول بعس 
الخحاضرين بغرابة بعضصس الألفاظط «ليس هذا بعر یب ولکنكم ف الآدتب غر اء . 

والروايتان السابقتان توجب علينا الربط بينها وبين روايتين أخريين تجعل النتيجة 
أكثر وضوحا وأقوى سندا . 

الأولى : ما نقله السيوطي عن الزبيدي في طبقات النحويين «قال : قال ابن 
أيدحل فيه كلام العرب كله ؟ فقال : لا . قلت : كيف تصنع فيا خحالفتك فيه العرب 
وهم حجة ؟ فقال : أحل على الأكثر وأسمي ما خالفنی لغات»"' . 

الثانية : ما نقله السيوطى عن الخليل بن أحمد «أن النحارير رتيا أدخلوا عل 
الناس ما ليس من كلام العرب إرادة الأبس والتعنيت»؟“ . 

بالنسبة للخرر أوالرواية الأولى » بالرغم من صورة الاستغراب التي تحمل مع 
التشكيك في قوله «عا وضعت» وكأن السائل يتهم أبا عمرو بن العلاء بالوضع ٠‏ ثم 
ذلك الخر الانكاري في قوله «عا سميت عربية» وكأغا وضعه أبو عمرو بن العلاء عري 
اسا لا فعلا » فانني لا أريد تحميل النص آكثر ما بحتمل ء لأن السائل كان يعلم أن أبا 
عمرو لا يعرف إلا جزءا من اللخة » فدخل عليه بالسؤال الكبير «أيدحل فيه كلام 
العرب كله ؟» والجحواب قطعا لاء لأنه مهما أوق الانسان من العلم لا يستطيع أن بحيط 
بجميع ألفاظ اللغة فكيف بدلالاعما وتراكيبها ؟!. 

يظهر لنا من ذلك أن ما سمعه هؤلاء الرواة والجماع من اللخة هو ما سجل ي 
بطون الكتب وما قاسوا عليه لغة العرب » وقعدوا بناء عليه هذه اللغة » وما لم يسمعوه 
ورج عن قواعدهم عدوه غريبا تحت مسميات ختلفة «حوشى ووحشی وناأدر وشاذ» وقد 
اعتمد اللغويون والققهاء والادياء والعلاء على هذه المنقولات في تعلم عة العرب وف 
تسجيل انتاجهم العلمي › مع الأخذ في الاعتبار أن غالبية المشتغلين بعلوم اللغة والفقه 


(13 أساس البلاغة ج 2ص 159 . 
(14 المزهر ج اص ل18 . 
(15)الزهر جاص 138. 


er ty "a, n. 


ليسوا عربا » هذا بدوره ينسحب على الغريب ٠‏ فأول كتاب وصل إلينا في غريب اللغة 
«العر يب الملصنف» لي تعد القاسم بن سالام اشر روي (ت 224 ه) وكذلك غريب 
الحديث» له وأول كتاب وصل إلينا في غريب القران لابن فتيبة (ت 276 ه) 
وهؤلاء ليسوا عربا » وقد وردت روايات بأسماء كتب كثرة سابقة لعرب وغيرهم ولكنبا 
م تصلل إلينا وهذا كله يبن لتا سيب هذه الكثرة من الألفاظ الغريبة الى وردت في كت 
الغريب » فقد وجدت أن عدد الألاظ الى وردت في غريب أي عبید حوالي (21000) 
لى لفظة "' وفي «الفائق في غريب الحديث» للزحشري حوالي (ا35) لفظة وفي 
«النہاية في غريب الحديث» لابن الأثبر حوالي )00١۸0(‏ لغظة . وبالنظر في هذه الأرقام وما 
أورده الدكتور حسن ظاظا من الاحصائيات الى قامت في اللغة المرنسية يتين لا ذلك 
العدد الضخم الذي تمثله الألفاظ الغريبة في الحدیث یقول د . حسن ظاظا «وقد ظهر 
من الاحصاليات التي عملت بعد ذلك أن مجموع الناطقين باللغة الغرنسية لا يستعملون 
بل لا يفهمون مجتمعين إلا تسعة الاف لفظة فقط مر من الاد الغوية الفرسية » وأكا مز 
هذا أن دعق العلاء حارل احصاء تكرر الكلات فی النصوصس الادبية المختلفة ومن 
أشهر ذلك «المعجم الاحصائى للاستعالات اللغوية» للغوي «هنون» فقد أحصی 
الالفاظ الداثرة ف أ ربعائة ألف نص من نصوصس الأدب (روایات » سے حیات . أشعار 
تغطي القرن الثامن عشر والقرن التاسع عشر وأوائل القرن العشرين فظهر أا حيعا 
ا س ال ی فش كيف يكون في حديث الرسول ج وصحبه حوافي 


ستة لأف لفطة غريبة وهدا يدفعنا إلى لحت في الغرابة أهى لفظية أو معلوية ؟ 
هل الغرابة لفظية أو معنوية ؟: 

انه لا یکن الفصل ب بن الشكل والمضمون . أو الصورة الصوتية وما دل عاه 
لأن الألفاظ هى أرقى وأسهل وسائل التعبير عن المعاني . فکل منېي) بستدعي الآأخر 


والذي دعانا ال هدا التساؤل هو ما طرحه اللعغويون واليلاغيون حول الفصاحة 
والغراية وتغليب بعضهم جانب المع عل الفط وبعصضهم الآخر اللفظ عل المع . 


ولن أتناول هنا قضية اللفظ والمعنى فى التراث العري ء فتلك قضية ملأت الدنيا 


ا 


وشغل الناس ولکن سأعرض e‏ المغاهيم المتصلة بالعر یب ۰ فنری عبد القاهر 


(110 قمت بعما فهرسة واحصا للألفاظ الغر ية الموجودة ف غر يب احدیث لان سيد فوحدتې (I89)‏ 
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الحرجاني في كلامه عن القصاحة يعزوها إلى المعنى لا إلى الشكل فهو يمول : «أن اللفظ 
يكون فصيحاً من أجل مزية تقع في معناه لا من أجل جرسه وصداه"' ثم يعود لطرح 
هذه القضية بصورة أوضح وأدق حيث يقول «وهل يقع في وهم وأن جهد أن تتفاضل 
الكلمتان المغردتان من غر أن بنظر إلى مكان تقعان فيه من التأليف والنظم بأكث من أن 
تكون هذه مألوفة مستعملة ولك غريبة وحشية»"'' فجعل مدار الغرابة والفصاحة 
مرتہطا بالسياق والتركيب . ثم قابل بين «مألوفة مستعملة» و «غريبة وحشية» وعدم 
الألفة مرتبطة بالشكل والمضمون » ولكن الخطيب القزويني . يقول : «والغرابة أن 
تكون الكلمة وحشية لا بظهر معناها فيحتاج في معرفته إلى أن ينقر عنها في بطون كتب 
اللغة المبسوطة»"" فنراه يرد الغرابة إل المح » ولكن ضياء الدين بن الأثر مجعل 
للجانب الصوتي مكانا في الغرابة حيث يول : «فلا تظن أن الوحشى من الألفاظ ما 
بكرهه سمعك ويثقل عليك النطق به وإغا هو الغريب الذي يقل استعاله ء قتارة بف 
على سمعك ولا تجد به كراهة وتأرة يثقل على سمعاك وتجد منه الكراهة وذلك في اللفظ 
عیبان : 


أحدهما : أنه غريب الاستعال . 

والآخر : أنه ثقيل على السمع كريه على الذوق'"' . 

وفضلا عا تشعر جماته من تناقض بين بدايتها ونايتها فهو نجعل سبب الغرابة قلة 
الاستعمال ثم يعود فيغسر قلة الاستعمال بأما غرابة الاستعمال واظنه بقصد الموقع داخل 
النظم (الرکیب) کےا آشار إن ذلك عد الشأهر الحرحاي - سابقا۔ » ولکن الأمر الآخر 
وهو الثقل عل السمع وکراهته على الذوق ار أنه بغاير الخحانب الأول فالتقل عل 
السمع (جانب صوتي) » وكريه على الذوق (جانب جالي) ير بط بين الصوت والمعنى . 
وكل هذا مرتبط بعضه ببعض . لأن قلة الاستعال تجعل اللفظ غر مألوف فيكون فيلا 
على السمع » نما ينفر منه الذوق العام ء وهذا يدفعني إلى القول بأن الغرابة ليست ضدا 
للفصاحة . أو ليست خرجة للفظ عن فصاحته وإلا لكان كل ما جاء في غريب القرآن 
والحديث بخاصة غير فصيح والقطم بخلافة » وقد أورد السيوطي والسيد محمد صديق 


(18) دلائ الاعجاز ص 5ة . 

(19) تشه ص 3 . 

(ا21) الايضاح في علوم البلاغة ج | ص 2ة . 
= - 


(21) الل السائر ج | ص 23 . 
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خان کلاما يتناقض مع هذا في قوهما «معرفة الخوش والغرالب والشواذ والرادر وهذه 
الالقاظ متقارية وكلها حلاف الشصيح ٠٠١‏ 

ومن هذا نرى أن الغرابة قد تكون صوتية ٠‏ كا تكون دلالية > واحيانا تر كيبية » 
وشی متعاقة بقلة الاستعا وتیل هھ الأّ اة . 
العوامل التى ساعدت أو تساعد على ظهور الغريب : 

هناك عدة عوامل ساعدت على ظهور الغريب فى اللغة وغوه أهمها ذلك التطرر 
الحضاري الذي أصاب حيء مطاهر الحياة العربية بعد ظهور الاسلام فكريا ومادیا 
فقد أصبح للألفاظ مدلولات جديدة تتعلق بحياة الناس اليومية . ما اضطرهم هجر 
بعض الألفاظ أو بعض الدلالات التي لا تتناسب والفكر الحديد الذي بدأوا يؤمنون 
به » فلا تغبرت دلالة اللفظ أصبحت دلالنه القدية غريبة عليهم لأا 4 تعد مألوفة ولا 
مستعملة لانتهاء القيم التي کانت تعر عنہا » وأما من الناحية المادية فالتعامل مع الأمم 
الأخحرى والفتوحات الى قام ها المسلمون لبلاد تختلف في طبيعتها وحضارتها » وحصول 
ذلك التمازج بأشكاله المختلفة جعلهم يدخلون ألفاظا ليس ها بديل في لغتهم ويستغتون 
وملبس وحيوان ونبات .. إلخ » كا أنهم حلوا بعض ألفاظ اللغة نفسها دلالات 
جديدة » تارة بالتعميم وأخرى بالتخصيص وئالثة بالنقل . ويشبر إلى ذلك الدكتور 
إبراهيم السامرائي بقوله : «هذه الألفاظط مخضعها الاستعهال فتجد فيها خصوصيات 
معنوية ذات ظلال دلالية dı3 Semantique‏ يستدعيها الزمان والكان م" 

ولا كان التغير الدلالي أمرا طبيعيا في الأحوال العادية تقوم به الأجيال عن فهم أو 
سوع فهم ْ وأن الامظ ل ینم الاصطلاح عليه لیعرف همه معن واحك و إل الأررا"”' کا 
يقول الدكتور مصطفى مندور فإن النقلة الحضارية الى أصابت العرب لم تكن عادية » 
فقد غبرت أسلوب حياتهم وطريقة تفكبرهم في فترة قصرة إذا ما قيست بمعاير التغر 
ا لحضاري الذي درسب الأمم ف ذلك العصر فلذلاك ظهرت هده الكثرة الغريية م 
ألفاظ الغريب . 


(22) المزهر ج 1 ص 233 . البلغة في أصول اللغة ص 423 . 
(23) محلة اللسان العربي - المجلد العاشر ج اص # (الدلالة الجحديدة والتطور اللغوي) . 
(24) اللغة والحضارة ص 67 . 
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وهناك عوامل آخری ساعدت عل هرر الغريب منها : أن غالبية الذين اشتغلوا 
بامور اللغة حعاً ورواية وتقنينا كانوا مستعريين . فلم تكن دلالة الألفاظ واضحة في 
أذهانہم وقد أشار إلى ذلك أستادذنا الدكتور اليد خلير بقوله : «فاللغة في دهن العربي 
الخالص ٠‏ غبرها في ذهن المستعرب»' . أضف إلى ذلك قيام بعض الرواة بإدخال 
أنفاظ ليست من كلام العرب قصد التفاخر والتحذلق وادعاء معرفة ما لم يسبقه إليه 
غبره » يقول الدكتور عبد الصبور شاهين : «ولقد تكون هنالك روايات لبعض الغريب 
في اللغة لا يعلم أحد من اق ہہا واستعملھا غیر راوہا کا ذکر ذلك عن این أحر الباهلى 
وکا روى عن رؤبة وأبيه أا كانا يرتجلان ألغاضا ل يسمعاها ولا سبقا إليهاء""' . وقد 
سبق أن وردنا للخليل بن أحد فقولا في ذلك » ومها يكن في هذا الكلام من حقيقة ء 
فاته أضعف حلقة من حلقات الغريب . لأنها - كا يدو لى - ألفاظ معدودة ليس ها أثر 
كمي ولا كيفي في ألفاظ الغريب لكثرتما 


وأرى أن للتصحيف أثراً في نمو الغريب ٠‏ فقد كانث الكتابة في بدايتها وحروف 
العربي مهيأة هذا الأمر » ولا أظن الكتاب والساخ كانوا علاء لغة » فالتغير في كتابة 
اللفظ وإعجابه يؤر على دلالته > وقد لاحظ الجاحظ هذا الأمر حيث يقول : «لر ما أراد 
مؤلف الكتاب أن يصلح تصحيفاً أو كلمة ساقطة فيكون انشاء عشر ورقات من حر 
اللفظ وشر يف المعنى أيسر عليه من اتام ذلك النقص حى يرده إلى موضعه من اتصال 
الكلام ثم يصير هذا الكتاب بعد ذلك نسخة لانسان آخر فيسبر فيه الوراف الثاني سيرة 
الوراق الأول ولا يزال الكتاب تتناوله الأيدي الحانية والأعراض المفسدة حتی بصیر غاطا 
صرف وكذباً مصمتاً» والحقيقة أن المتتبع لألفاظ الغريب جد هذا الأثر واضحا > وأ 
هذا العامل من العوامل المهمة التي ساعدت على وجود هذه الكثرة من الغريب . 


وهناك عوامل أخرى ساعدت على وجود الغريب مهذه الكثرة » وهو العامل 
اللهجى والتجمعات القبلية - سبق بيانه - » وهو ما أشار إليه الدكتور مصطفى مندور 
بقوله : إل طبيعة الحياة القبلية والنصومات بينها والمنافسات جعلت تشبث كل قبيلة 
بلغتها مظهراً من مظاهرها القومية أوالخاصة » وهذا تولدت في العقل العربي منذ وقت 


(25) حلة كلية الآداب ‏ ملد ١4‏ ص 177 (التصور اللغوي عند العرب) . 
(26) دراسات لغوية ص 26 . 
(27) الحيوان » ج | ص 79. 
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مبكر حساسية خحاصة بالنسبة للألفاظ . فاللفظ فد ينتمى لقبيلة يسعى منقفوها لنشره 
على ألسنة أبناء القبائل الأخرى وقد بتصدى الفصوم لذلك القعل ٠<٠‏ 

ونری ان هذه العوامل کانت جم الغرابة في الشكل (الصوت) والمضموب والمع 
تبعاً للمؤثرات الي سبق بیانا . 
التألبف ف غریب اللغة : 


لد بدأ التأليف في غريب اللغة مم بدایات مرحلة الحمع والتدوين » وكان 
الاهتام منصبا على الألفاظ الغريبة يقول الدكتور عبد الله درويش «ولكن هذا الجمع 
اقتصر عل المفردات الصعبة العاني لشرحها ؛توضيحها وهي التي عرفت باسم 
«الغر بب" وكانت عبارة عن رسائل صغرة تتناول الالفاظ المتعلقة بموضوع واحد 
مثل : اثر والخيل والمطر والحشرات والنبات . وكذلك كتب اللغات والنوادر»"" ٠‏ 
وأول كتاب وصل إلينا تحت ا١‏ سم الخريب هو كتاب «الغريب المصنف» لأيي عبيد 
القاسم بن سلام إت 24 ده ومن مخطرطة فی دار الكتب المصرية حت رقم (لخة تيمور 
3) والنسخة الموجودة مكتوبة بخط نسخ جيل جداً واضح » كتب على الصفحة 
الأحيرة منها 19 شوال سنة 1319 ه من الهجرة النبوية بقلم الفقير إليه تعالى 
عبد الرحمن بن مسعود بدران التابلسى » وعدد صفحاا 558 صحيقة وقي كل صحيفة 
(21) سطرا » ومتوسط عدد الكلمات في الأسطر يقع ما بين (8- 11) كلمة » وقد سجل 
اللفظ بالخط الأحر وتفسيره با خط الأسود . والكتاب مقسم إلى أبواب ٠‏ وتحت كل باب 
ذكر للألفاظ التي تتصل بموضوعه مع تفسيرها والاستشهاد في بعض الأحيان ا 
ولم أجد منہجاً محدداً سواء في ترتيب الأبواب أو في ترتيب الالفاظ في كل باب . 
يشكل صعوبة في البحث عن الان او الفط شارب »م وجود تشیم مام لکا 
يتمثل في : 

أو : بدأ بأبواب معاني الالفاظ التي يجمعها معنى أو موضوع واحد . 

ثانا : من ( ص 1 _ ص 281) قام بجمع الألفاظ التي تتفى في الصيغ الصرفية 
وجعل لكل صيغة باباً . 


(28) اللغة والحضارة ص 42 43 . 


(29) المعاجم العربية - 
(30) ينظر حول هذه الكتب/ المعجم العربي / د. حسیل نصار/ ج | ص 123 148 . 
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ثالث : من (ص 2۸1 - ص 2«5) باب اختلاف الافعال باختلاف المعنى . 

رابعا : من (ص 285 ص 2۸#) باب اتفاق الافعال باختلاف المعنى . 

خامسا من (ص 288 ص 300) أبواب للحيوانات وما يتصل ہا (كتاب 
الابل - كتاب الغنم - كتاب الوحشي _ كتاب السباع) . 

سادسا : من (ص 26د - ص 431 باب الأضداد بين المعنيين . 

سابعاً : من (ص 431 - ص 434) باب المقلوب اروف . 

ٹامنا : من (ص 434 ص 403) باب البدل من الحروف . 


تاسعا : من (ص 463 - ص 558) باب ما يقال في القوافي . وآخحر باب في الكتاب 
(ياب الحنن ص 538) . 


وقد اعتمد ف ج معلوماته اللغوية عل : أي مرو والفراء والأصمعي وي رید 
والکسائی وأ نمك والأموي وآ تة وأ السمح 


“i e1 5‏ -ا د > أ 3 ےھ وآ 

والكتاب عظيم الشان تاج إلى آکثر من بحث علمي لتحقیقه ودراسته یقول عنه 

بروكلمان : «وهو أهم كتب أي عيد وروي أنه قضى في تصنيفه أربعين سنة»'" . وقد 
نله أو نسخه ابن سيدة فى خصصه . 


وهناك كتاب آخر اسمه «كتاب نظام الغريب” للشيخ الأديب عيسى بن 
ابراهيم بن محمد الربعى إت 180 ه) وقد وصفه كاتبه بقوله : «لكنى اقتصر فيه على 
المستعمل من غریب اللغة وما قالته العرب وتداولته في أشعارها وحطبها » وتجاذبته في 
أمثاها ومقاماتها وخاطباما»*' . 

والكتاب مقسم إلى أبواب ٠‏ وتحت كل باب مجموع الألفاظ الغريبة التي وردت 
فيه وبعد أن ينتهي من جع ألفاظ الباب يذكر الباب الذي يقابله أو يناقضه . فتجده على 
سبيل المقال : يذكر الألفاظ الغريبة في «باب الفصاحة» وبعد أن ينتهى منها يأتي «باب في 
الحمق والعي ا" . «باب في الحسن» وبعده «باب في القح ب" . وهكذا حټی پنتهي 


١ا3‏ تاريخ الأدب العري 2/ ١5ا‏ 


(32) تحقيق بول برونلة/ مطعة هندية بالموسكي بص _ الطعة الأونى (بدون تاريخ) . 
[33) نام الغر يب ص 3 . 
(34) السابق ص ال3 ا3 


(35) نتفه ص د3 لب3 
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کتاب 
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من أبواب الصفات . فيبدا بعدها بأبواب الاسياء ٠‏ أسياء السوائل أو المشارب (خرء 
عسل . لبن) » ثم أسماء النساء وصفاتهن ٠‏ وأساء الحلى والثباب والطيب والديار . . 
وینپی کتابه پاب «عغا نطقت به العرتب ف التشية 4" ' . 

أما معالحته للأ لفاظ وتفسيهر هاء فهو يذكر اللفظ ثم معناه ثم يستشهد على وروده 
ذا المع بایات من القران أو تخد یٹ أو بیت من الشعر u‏ أو أمثال العرب 8 وقد 
جسم بینپا ف الاستشهاد وهذا مثال من تقس ره يوصح دلاكف ` 

يقول في تفسيره للفظة «الساجى» و «الطرف الساجى» : الساكن وهو محمود فى 
عيوت النساء قال الراعی : 

حى اضاء سرا دول بر حر الأنامل عن طرفها ساجي 

وسجى الليل إذا سكن » وسجى البحر إذا سكن . قال الله تعالى : #والضحى 
واللیل إذا سجى بها . 

فھو کا يىدھ من درن حه معجم معان رتب ترتیا موضوعيا u‏ وقد استشاد من 
الغر يب المصنف لای تسف . 


(30) تقسه ص لدل . 
(37) نشسه ص ل اا سورة الضحى أآية 1 2. 


الفصل الخادي 


- مفهرم الغريب عند أصحاب غريب القرآن - 
مناهج أصحاب كتب غريب القرآن ني التأليف 
وطرق معاختهم لدلالات الألفاظ الغريية 


الغرابة ومفهومها عند أصحاب غريب القرآن : 

لم تصلل إلينا آية دراسة أو رواية عن قيام دراسات لغوية عند العرب قبل نزول 
القرآن الكريم » ومذا فقد تأخر ظهور الدراسات اللغوية عند العرب بالمقارنة مع الأمم 
الأحرى كاهنود واليونانيين والصينيين الذين عرفوا هذا النوع من الدراسة نتيجة لوجود 
نصوص عندهم کان ها آثر في حياتهم ومكانة مقدسة في نفوسهم ٠‏ فقاموا بدراستها 
وتحليلها باحثين عن سر قدسيتها وبلاغتها ‏ ولا سبيل إلى ذلك إلا بدراسة اللغة من كل 
جوانبها باعتبارها وعاء الفكر ووسيلة الاتصال والتعبير الراقي . 


وشأن العرب شأن بقية الأمم › فعندما وجد النص الذي يؤثر في حاتم وله 
مكانة مقدسة في نفوسهم › > مع ما مله من التحدي هذه الأمة في أعز ما تملك وهي 


اللعْه ۽ هله الأمور حتمعة دفعت المتکلمین هذه أللغة إلى الببحث عن أسرار هذا النص 
واعجازه . 


وقد علل: أ . فيشر ظهور الدراسات اللغوية ظهوراً مبكراً عند العرب إلى 
متها القران الكريم حيث يقول : «وقد يرجم النہوض بالدراسات AT‏ 
نېوضاً مبکراً مله النشاط إلى الحاجة إل التفرقة بين الفصيح وختلف اللهحات وبينه 
وبين اللغة الفارسية ذلك فضلا عا للعرب من نزعة إلى التفقه في اللغة تلك الترعة التي 
تجلت مبكرة في تفسير القرآن وفي دراسة لخوية»" . 


(1) المعجم اللغوي التارحي > ص 4 . 
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ولا أسلم بهذا القول على علاته » فقد أشرك مع القرآن عوامل أخرى أدت إلى 
ظهور الدراسات اللغوية - لا جال جسن الظن في التحليل - وإني أرى كأنه يريد 
التهوين والتخفيف من أثر القرآن » فاذعى أن عند العرب نزعة إلى التفقه في اللغة » 
وكيف يكون ذلك وقد كانوا أمة قل من يعرف فيها القراءة والكتابة ء أضف إلى ذلك أنه 
لحد الآن لر يصل إلينا - من العصر الحاهلي آية وثائق تاربخية نبت طبيعة هذه العقلية 
وتحالات تفكبرها » وما دراسة الفصيح واللهجات والدخيل الفارسي إلا تعاج لتأثير 
القران وليس لطبيعة عصبية عنصرية كا يفهم من النص » لأن من قاموا ذه 
الدراسات لم يكونوا عربا في غالبيتهم' كا بصف الدكتور حسين نصار هذه ا 
اللغوية بقوله : «بدأت متضائلة خحجلة مقصورة على مسحاولة ذ فهم القرانء" 
«متضائلة خحجلة» لا ينسجم وطبيعة النص الذي بواجهون » فلم یکن ار ا 
ولكن ذلك الاعجاز الذي رهم وصدمهم فکراً ونظاً > وهل سحاولة فهم القرآن آمر 
يسر ؟ ! 


وقامت المحاولة الأولى لتفسير غريب القرآن على يد ابن عباس" - رضي الله 
عنما ثم تتابعت المحاولات أو الدراسات التي تقوم في مجملها على حدمة النص 
القرآني . وأول من آلف کتاباً ی غریب القرآن ۔ کماذکر ياقوت ۔ أبو سعيد أبّان بن 
تغلب بن رياح البكري (ت 141 ھ) قال عنه «ألف كتاب الغريب ف القرآب وذكر 
شواهده من الشعره”' ثم ألفت بعد ذلك كتب تتناول غريب القرآن تحت مسميات 
ختلفة مثل مجاز القرآن » معاني القرآن والمشكل في الفرآن » يقول السيد أححمد صقر 
«وهذه الاسهاء الثلاثة «غريب القرآن» و «معاني القرآن» و «مجاز القرآن» «مترادفة أو 
كالترادفة في عرف المتقدمين» . ولكن الدكتور حسين نصار أخرج كتب المعاني 
والمشكل من الدراسة اللغوية > فاعتبر كتب المعاني «الصورة الأول لكتب التفسيرم“ 
وكذلاك «المشكل لأا تتسم بناحية دينية تفسيرية"' وقد لا أتقق مع أستاذنا الدكتور 


(2) مقدمة ابن خلدون ص 543 . 

(3) المعجم العربي ج اص 31 

(4) الاتقان في علوم القرآن ج | ص 114. 

(5) معجم الأدباء ج اص 10# . 

(0] تسر غريب القران/ لابن قتيبة/ المقدمة ص ج . 
(7) المعجم العري/ ج اص لك . 

(8) المعجم العربي/ ج | ص 49 . 
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حسين نصار في هذا الاخراج . لأن القضية متشابكة ومفهوم الغريب واسع بتصل 
بالمعنی من کل جوانبه . 

سأحاول هنا عرض بعض القضايا المتصلة بلغة القرآن وغريبه وطريقة معا حتهم - 
بشكل موجز - حت يتبون لنا مفهوم الغريب عندهم » وذلك لقيام دراسة سابقة حول 
غريب القرآن" » ولن أتعرض لتاهجهم إلا بالقدر الذي بخدم الهدف ويلقي الاضواء 
على جوانب لم تأخحذ حقها من البان في الابحاث السابقة ١‏ بالاضافة إلى ما يعطيه لنا من 
أبعاد توضح لنا مفهوم الغريب عند أصحاب غريب الحديث . 

هل نزل القرآن بلغة قريش ؟ هل نزل بلغة بعض القبائل ؟ هل نزل بلغة العرب 
عامة ؟ ما العلاقة القائمة بين هذه التساؤلات وحديث الرسول ية «أتزل القرآن على 
سبعة أحرف» ؟ 

القرآن الكريم معجزة الرسول اة أنزله الله لبلسان عربي ميين)[سورة 
الشعراء ؛ 195] وقال تعال : #کتاب فصلت آياته قرآنا عر بيا لقوم يعلمون 4 [سورة 
فصلت : آية 3] فهو بلخة العرب » ولقوم «بعلمون؛ » فهل الوصف بجملة يعلمون 
يفيد التخصيص ؟ وما نوع هذا العلم ؟ أهو علم بالألفاظ والمعاني أم علم عام ؟ مع 
ربط هذا العلم بتفصيل الآيات » صحيح أنه عربي اللغة ولكنه عالمي الفكر لقوله 
تعالی : #إكتاب أنرلناه إليك لتخرج الناس من الظلهات إلى النور# [سورة إبراهيم : 
آية 1] فهو للناس كافة حتى ينتقلوا من الجهل إلى العلم ء فمن هنا نرى أن الألفاظ 
والتراكيب عربية ولكن المضمون الفكري عالي ٠‏ لأنه لو اقتصر على الفكر العربي » 
الذي هو جزء من الفكر العالمي ء لأصبح قاصرا » ومن هنا حملت ألفاظ القرآن الكريم 
وملت دلالات تتناسب وتطور الفكر البشري باعتباره كتاب هداية للعالين . فمصدره 
خارف للعادة . وهذا فدراسته تختلف عن دراسة اللصوص الأخرى . فصاحب النص 
وتقافته وزمانه ومكانه أمور غيبية » ومحاطة بجو قدسي يظلل المعاني والمغاهيم ومخرجها 
من الااطار الزماني والمكاني والعرقي ٠‏ فلذلك انتقلوا لدراسة حياة من تزلت عليه 
الرسالة ‏ زمانه ومكانه والحوادث المرتبطة ا جاء في هذا النص وهو ما يعرف «بأسباب 
النزول» ثم قأموا بدراسة هذه اللغة - التي تزل ا هذا الكتاب المعجز - من كافة جوانبها 
حي يستطيعوا ادراك هذه القوانين العامة التي تنظم سير حياة البشرية في دنیاها 


(#) غريب القرآن وأثره في حياة التفسير/ حي الدين عبد السلام بالتاجي / رسالة دكتوراه/ كلية 
الاداب/ جامعة الاسكندرية تحت رقم (1948) تحت اشراف الأستاذ الدكتور السيد خليل . 


29 


وأخراها . فهذا الاعجاز وهذا التحدي يدلان على مغايرة هذا النص ن0ا تعارف عليه 
القوم في تراهم من شعر وخطابة وفكر » مع أنه بلختهم يقول الدكتور السعران : «ولخة 
القرآن الكريم مغايرة من نز وها للغة العرب » لر تكن كلغة الشعر الجاهلي ولم تكن 
شبيهة بكلام > خطباء العرب وكهانهم ول يشبهها فيا بعد ذلك من زمان كلام من 
کاا ی٠‏ فا نوع هذه المغايرة؟ ہا مغايرة ف الفاهيم الي سایر ها النظم القادر عل 
التعبير عنما . من هنا وبسبب هذا كان حديثه عليه السلام «أنزل القرآن على سبعة 
حر ف )(1 تیسیراً على هذه الأمة وتقديراً لتندراتها عل الروايه والقراءة والفهم وح 
تكون قادرة في فترة قصيرة على حمل هذه الرسالة العالمية وتوصيلها للآحرين ٠‏ لأنه لولم 
يسمح بذلك لا استطاع حمل هذه الرسالة وتبليغها إلا مجموعة قليلة لا تستطيع أن تؤدي 
الغرض وهو التبليغ وقد كلفوا به » ولم يكن المدف من هذا الكتاب تقويم الألستة وهن 
العرب عل لغة واحدة 4 قول الدكتور حسن ظاطظا «فالذي حلاث م نزول القرآن 
الكريم لم يكن إذن توحيداً للهجات العرب في لسان عام يستوعبها يع » وإغا كانت 
نهضة للغة المقدسة وعودة ا إلى الحياة العامة في أنشط ما تكون وخر وجا بها عن اللغة 
الارستقراطية الخاصة إلى أن تكون أداة البيان العام للدين الجديد والدولة الحديدة»""' . 


ومن هذا يتبين أن لغة القرآن الكريم لم تكن لخة قيلة أو حي من أحياء العرب » 
وما هذه السباعية «الأحرف السبعة» إلا شيا لذلك الرقم السحري 7 » افعاعةM»‏ 
Number 7«‏ في التراث البشري کا ذكر «جورج میلر» في) نقله عنه «حودیث جرین 
dit Green‏ وعلق «جرين» على هذه السباعية فقال : «أنها الحد الأقصي للعمق في 
Maxımum Depthot Sentence hak‏ ون الانسان لا یستطیع آن یتذکر أو بخزن في ذاکرته 
أكثر من سبع كلات في وقت واحد . ومها يكن من أمر هذه القولات المتصلة هذه 
السباعية » فإنى لا أرى أا تعني التحديد ولكنها عدد مطلق يدل على الكثرة » وذلك 
لأن اللغوبين والأصوليين والفقهاء وا مفسرين . . اختلفوا في هذه السباعية على أربعين 
قول كا ذكر السيوطي ني الاتقان"' . فلم يثبت أن العرب كانوا ينقسمون إلى سبع 


. عل اللغة/ ص الف‎ )10١ 

. ال هان فى علوم القرآن/ للزركئى / ص 213 226 . أورد أربعة عشر وجهاً لعن الحديتث‎ (I1) 
). وکدئك ورد السيوطى ي الاتقان ج | ص 45 . اختلف في معنى هذا الحديث (رانزل القرآن‎ 
على لحو أربعين فولا «وينظر جامع البيان/ الطبري/ ج ا ص ل االله‎ 

(۲13 كلام العرب ص 2 . 

Psycho - Linguistics: Chomsky and Psychology. p. 153. (13} 


(14) الاتقان ج اص كل 
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قبائل » ولا إلى سبع شرائح هجية » وكل ما قيل حول هذا افتراضات نابعة من 
التمسك بظاهر النص» وهذا السيوطي ينقل لنا رواية توضح هذا الأمر دون أن يتعرض 
هذه السباعية فيقول «ونقل أبو شامة عن بعض الشيوخ أنه قال أنزل القرآن بلغة قريش 
ومن جاورهم من العرب الفصحاء ثم أبيح للعرب أن يقرأوه بلغاتهم التي جرت عادتهم 
باستعم اها على اختلافهم في الالفاظ والأعراب » ول يكلف أحدا منهم الانتقال عن لغته 
إلى لغة آخرى للمشقة ونا كان فيهم من الحمية ولطلب تسيهل المراد"' فهذه الرواية 
تمثل فهم العرب هذه الاباحة دون تقييد بعدد محددء مع ادراكهم لأسباب ذلك كيا ورد 
في النص وسبق بيانه . 

وانظر معي إلى ما قاله ابن قتيية الفارسى الست في قوله ي «تزل القرآن علل سبعة 
أحرف » قال : وتأويله على سبعة أوجه من اللغات متفرقة في القرآن»"“ وجقارنته 
بالرواية السابقة يحضرنا مرة أخحرى قول أستاذنا الدكتور السيد خليل «فاللغة في ذهن 
العربي الخالص غيرها في ذهن المستغرب»”' , فاخحتلفت دلالات الألفاظ تبعاً هذه 
الاختلافات ما دفعتهم لتسجيل هذه الخلافات تحت أساء محتلفة مثل المعاني والمجاز 
والغريب . 

فهذه الثورة التي أحدثها «القرآن الكريم» لم تكن ثورة فكرية حضة . ولكنى 
كانت ثورة في كل شيء وعلى كل شيء ومن ضمنها اللغخة » ومن هناء وبعد هذه 
العجالة في مناقشة هذا الموضوع . الذي كثب فيه الكثير وما زال محتمل الكشر ولكن 
قدمت ذا تمهيدا يقتضيه تكامل البحث قبل الكلام عن غريب القرآن وح لا نضطر 
مناقشة قضايا كلية في ثنايا قضايا جزئية . 
غريب القرآن بين الهج في التأليف وطرائقهم في معالحة الألفاظ : 

قامت الدراسات حول القرآن وأخحذت تتفرخ وتتنوع بحسب العقليات المتناولة 
له جنساً وثقافة واتجاها » تناولت الألفاظ والمعاني والتراكيب والباني » مكان النص 
وزمانه وأسباب النزول > حال القوم الذين نزل فيهم ٠‏ ولغتهم وأساليبهم في التعير 


وعا(اقاتہم بالأمم ألسالفة والحاضرة قام هذه الدراسة عرب ومستعربول » دوو 
أغراض سليمة وأخرى غير سليمة » لأن هذا النص لم يكن نصا تعبدياً بحكم العلاقة 


(15)الاتقان ج 1[ ص 47. 
(16) مقدمتان في علوم القرآن » مقدمة كتاب المبانى ص 215 . 
(17ملة كلية الآداب ٠‏ التصور اللغوي عندالعرب/ جلد 14 ص 177 . 
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بين العيد والخالق فحسب» ولكنه يحكم العلاقات البشرية بكل أبعادهاء فقد عملت 
أفكاره على هدم أعظم أمبراطوريتين في ذلك العصر - الفرس والروم - وكشفت الزيف 
والانحراف الذي أصاب الديانات الأخرى على يد أصحاماء كا واجه الملحدين 
والوثنيين بالتسفيه ودعا إلى حربهم فكريأ وماديا . وكا يقول علماء الطبيعة «لكل فعل رد 
فعل مساو له في القوة معاكس له في الاتجاه» . من هنا كانت العناية ذا النص . وكان 
وما زال الاحتراس والحذر واستخدام النهج العلمي الدقيق » على المستويين النقلي 
والعقلي » ما يلتزم به الباحثون عند النظر قي الروايات والكتب المؤلفة حول القرآن 
والحديث وعلومهما . 

وبعد هذا فلقد کان «الغريب في القرآن» آحد تلك الفروع التي عن ہا 
التناولون هذا النص المقدس . لأن دلالات بعض ألفاظه » قد خحفيت على أقرب 
صحابة الرسول ب فقد روي السيوطي أن أبا بكر وعمر بن الخطاب لم يعرفا معنى «أباء 
في قوله تعالى : «إوفاكهة وأبا)[سورة عيسى آية : 3] » وأن ابن عباس قال ونت لا 
آدري ما فاطر السموات»""' . ومه| يكن نصيب هذه الروايات من الصحة فإن 
السيوطي يفول «وأولى ما يرجع إليه في ذلك ما ثبت عن ابن عباس وأصحابه الآخذين 
عله » فإنه ورد عنہم ما پستوعب تفسیر ريب القرآن بالأسانيد الثابتة الصحيحة . . 
من طريق أي طلحة خاصة فإنها من أ صح الطرق عنه وعليها اعتمد البخاري ف 
صحیحه مرت على السو" فهل كانت هذه الآراء وهذا التفسير ضمر ن کتاب کا ذکر 
بروكلان «أن لعد الله , بن عباس کتابا ي ريب القرآن وأنه كانت مته نسخة في برلين 
قبل الحرب العالمية الثانية "٠‏ ولكن الدكتور حسين نصار "" والدكتور أححمد تار 
عمر"”' يشكان ني نسبة كتاب غريب القرآن لابن عباس » وقد أورد السيوطي قي 
الاتقان الالفاظ الغريبة التى فسرها ابن عباس » ويلاحظ أنه كان يفسر اللفظ تفسيراً 
ختصراً حال من الاستشهاد بالشعر أو بالنثر تطبيقاً ما روي عنه في قوله «إذا سألتمون 
عن غريب القران فالتمسوه في الشعر فإن الشعر ديوان العرب» وهذا مثال من تفسيره 
(18) الاتقاں/ ج ا ص 3ا1 
(19) الاتقان/ ج | ص 114. 
(02) تاريخ الأدب العربي ج ا ص 33. 
(3i)‏ لعحم العري ص 34 . 


(22) الببحث اللغوي ص اة6. 
(23) الاتقان ج ١‏ ص 119 . البلخة فى أصول اللغة ص 86 . جامع الاحكام/ القرطبى / ج اص 34 


(رفإنه ديوان العرب) . 
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للغريب يقول « يؤمنون قال يصدقون . . وفي ذلكم بلاء نعمة » وفومها الحنطة"“ » 
ولكن السيوطي أورد رواية أخرى من مسائل نافع بن الأزرق وفیها يستشهد ابن عباس 
بالشعر على كل لفظ . ولكن يبدو أن الرواية لم توثق » حتى أن السيوطى - فضلاً عن أنه 
جاع لا تشعر روایته ذه الساتل بتوایقها حیث قول ٠‏ بقلت قد زوین عن ب بن عباس 
كثيرا من ذلك وأوعب ما رویتاه من مسائل نافع بن الأزرف) اة بعکس کلامه عر 
الرواية الأولى بالاضافة إلى اعتهاد البخاري عليها ولم يعتمد الثانية وهذا مثال من مسائل 
نافع «فقال نافع أخبرني عن قول الله تعالل عن اليمين وعن الشمال عزين » قال العزون 

حلق الوفاق . قال وهل تعرف العرب ذلك ء > قال نعم » أما سمعت عبيد بن الأبرص 
وهو يقول : 


فجاءوا بهمرعون إليه حت یکونوا حول منره عزین ا 

هذا بعض ما روي عن المحاولة الأولى لمناول غريب القرآن ثم تتابعت المؤلفات ٠7‏ 
بعد ذلك » وأول کتاب وصل إلينا تحت اسم «غريب القرآن» لابن قتيبة (ت 
6 ه) ولکن سأقدم عليه كتاب «معانی القران» للفراء (ت 207 ه) لا لعرض انبج 
ولكن لبيان تطور طرائقهم في معالحة الألفاظ الغريبة » وحرصاً متي على الا جار 
فسأعرض للفظة واحدة وهي «فوم» في الآية الكرية #فادع لنا ربك رج لنا ما تتیت 
الأرض من بقلها وقثائها وفومها وعدسها وبصلها) [البقرة : آية 61] وقد سبق بيان 
معناها عند أبن عباس 


يقول الفراء «قإن الفوم فيا ذكر لغة قدية وهي الحلطة والخبز حميعاً قد ذكرا ى قال 
بعضهم سمعنا (العرب من) أهل هذه اللغة يقولون : فوموا لنا بالتشديد لا غير يريدون 
اختبزوا . وهي في قراءة عبد الله «وثومهاء بالثاء فكأنه العتيين بالصواب لأنه مع ما 
يشاكله من العدس والبصل وشبهه ٠‏ والعرب تبدل الفاء بالشاء فيقولون : جدث 


وحدف »ا 
وبمقارنة ما قاله ابن عباس با قاله الفراء حول معنى هذه اللفظة يتين لتا أن الفراء 


(24) الاتقان/ ج 1 ص 14ا. 

(125نفسه ص 130 . 

(26) نفسه ص 12١‏ . 

37) من أراد معرفة أسياء الكتب والمولفہن في غریب القر ان فلراجہ م الفهرست لا س النديم عص 52 53 
كشف الظنون المجلد الثاني ص 1213 ص ل1200 . معجم الادباء واجزاء متفرقة) تاریخ بخداد . 

(28) معاي القران ج 1 ص إل 
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يكتف بذكر المعتى الذي ذكره ابن عباس بل أضاف إليها وصفا وهو أنها «لغة قدية» 
وهذا يشعر آنا ي تكن مستعملة في عصرهم ذه الدلالة , ولکنه روي عن بعضهم آنه 
سمع العرب يستعملونما هذا ا لمعتى وم يشر إلى سماعه هو والإضافة الأخرى أنه التفت 
إلى قراءة آخری «بالثاء» ورججحها وعلل ذلك بأمرین يعثراك من قواعد الدراسات 
اللغوية الخحديثة . 

الأول : السياق وهو تجاورة الفوم للعدس والبصل . 
والثاى : الحانب الصوتى وهو أن الفاء والثاء تتبادلان مواقعهم| . فنرى أنه عاج الجانب 
الدلال أو «البنية العمبقة y Decp structure‏ ابطاً ایاها «بانسیاف 0٣1‏ نا نا5 CONN‏ کا 
نظر إل «البنية السطحية ١‏ عة داس الى تتناول التغبرات الصوتية كا بقول 
أصحاب «الأنظرية التحوبلية şÎ Transformational Generative Grammer‏ 
«التشومسكيون دفاnsk Cho‏ فقد استخدم أسلافنا أدق الامج اللغوية لي 
دراساتہم . ولا قصرنا عن فهمهم بدت النظريات اللغوية الحديثة لبعض الباحثن - 
كأنہا فتح جديد ٠‏ لأنها أتية من الخرب المتقدم في عصرنا » ولكن علاءنا سبقوهم 
بعشرات القرون في تطبيق هذه المناهج - مع الاعتراف بالفارق الزمني وما حشقه التقدم 
العلمي س م ا 

وهذا أبو عبيدة معمر بن انْثنی (ت 210 هھ) في کتابه «عاز القرآن» يتناول ألفاظ 

لفرآن بال شرح والبياك مازجا بن u‏ الدلالة وعلم النحو وعلوم البلاغة مسمٹشهد! عل 

ما بقول بأقوال العرب وأشعارهم ٠‏ فهو في تصنيفات المحدثين من المدرسة البنيوية أو 
بنيوي المنبج - وقد لح أستاذنا الدكتور السيد خليل ذلك فقال «ثم أن أبا عبيدة فوق 
هذا كله وصل بين النحو وبين الظواهر اللخوية التي صارت في بعد من الأفانين الأديية 
علوما مستقلة سميت البلاغة أو المعاني أو البيان أو البديع على الحتلاف هذه التسمية 
باختلاف تقدير أصحاا لوظيفتها في التركيب الأدي ٠»‏ 


وأما معاحته للفظة فوم» فنراه يمول «وفومها : : افر الحنطة . وقالوا : هو 
ا خير" فهو قد ذكر المعتى الذي أشار إليه الفراء بأنه «لغة قدية» ولم يلتقت إلى قراءة 
ابن مسعود» . وبين الحنطة والخبز علاقة جارية (اعتبار ما كان) ولا توجد ينها وبين 
«الثوم» رابطة دلالية إلا ما يتعلق بالنقل معللا صوتيا وسياقيا . 


Laneuuge and mind - Noant thonsky . (2‏ . 
(130 دراسات في القراك- ص 75 . 
(31) تجار انق با ج ا ص ال 


34 


وهذا ابن قتيبة يحدد منہجه في مقدمة كتابه حيت يقول : «وکتاہنا هذا مستنبط من 
كتب المفسرین وكتب أصحاب اللغة العالمون لم نخرح فيه عن مذاهبهم ولا تکلفنا في 
ٿيء منه بارائنا غر معانيهم بعد اختيارنا في الحرف أو الاقاويل في اللغة وأشبهيا 
بقصة الآية". فالرجل بتحدد منېجه السني بقوله ١لم‏ نخرح عن مذاهبهم» ی 
السابقين ولا يعمل الر آي فيا دکروه. ولکنه تار ویرجح بناء على أساسين وهما: ما 
تتف دلالته والدلالة اللغوية والثاي : جو النص أو ما بحيط بالنص وسياقه (أسباد 
التزول) . يول في تسر كلمة «فوم» والفوم فيه أقاويل : يقال هو الحنطة والخبز حيعا 
قال الفراء : هي لغة قدية يقول أهلها : أي اخحتبزوا ويقال : الفوم : الخبوب ويقال 
هھ و الثوم . والعرب تبدل الثاء بالغاء فیقولون جدث وجدف . والمغاثر والمغافير ‏ وهذا 
أعجب الأقاو ا بل إل لأنها في مصحف عبد الله و «ومها»"' وهنا ترى ابن قتيبة أعاد ما 
قاله الفراء فالتزم الحانب النقلي عن السلف > ولكنه لإ يرجح أحد الرأيبن واكتفى بنغل 
وجهتي النظر . 
ومن الكت التي وصلت إلينا من القرن الرابع افجري «غريب القرآن المسمى 
«نزهة الشلوب» لأ بکر محمد بن عريز السجستاق (ت ا7 ه) وهو تلف في ترنيبه 
للهادة اللغوية عن الكتب السابقة الي رتبت ألفاظها على ترتيب السور حيث يول «وبعد 
فهذا تفس غريب القرآن الف عا لى حروف العجم لیغرب تناوله ویسهل حقظه عا 
أراده»' وقد اشتهر هذا السب . وأما معالحته للالفاظ ومنېجه في ذلك فلم یذکر ذلك 
لن الكتاب بدول مقدذمة » وهو ختصر ف تقسره » أو قل تفسر لغوي حتصر خال من 
الاستشهاد » وكأن فضله في الترتيب والاخحتصار > وهاك معالته للفظة «فوم» قول 
«فومها وعدسها) الوم الحنطة والخبز أيضا يشال فوموا نا أي احتبزوا لنا ويقال الفوم 
ابوب ویقال الفوم الثوم أبدلت الثاء بالھاء کا قالوا جحداث وجدف للقرم ا“ وکا ری 
ليس هناك جديد فى معالحة هذه اللفظة للفظة ‏ ولكن نقلوا ما قاله الفراء مع تيز السابق 
بالوضوح والحتصار اللاحق أخل 
من الكتب الت وصلت إلينا من القرن الخامس امجري «المفردات في غريب 


لي 


33ا تسر غريب القران صر د 

(33) تسه ص اة . 

(14) غريب القران المسمى (برهة القلوب) ع 3. 
١‏ غريب القرآن المسسى نزهة القلوب - ص 13# . 
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القران «للراغب الأصفهاي» » وهو كتاب عظيم الشأن وقد حدد مجه في المقدمة حيث 
يقول : «كتاب مستوي فيه مفردات ألفاظ القرآن على حروف التهجي » فقدم الألف 
ثم الباء على ترتيب حروف المعجم معتبرا فيه حروفه الأصلية دون الزوائد والإشارة فيه 
إلى المناسبات بين الألفاظ المستعارات منہا والمشتقات حسبا بحتمل التوسع في هذا 
الكتاب»""“ ونرى أن ترتيبه للادة اللغوية كان محاولة ناضجة أثرت فمن جاء بعده من 
مؤلفين للمعاجم » وقد اخحتل عنده ترتيب الحرف الثالث أو أنه ل يراعه فنجد على سبيل 
الخال أنه يذكر مادة «أسف» قبل مادة «أسره"” , وأما طريقته في معالخحة دلالة الألفاظط 
فقد التفت إلى جانب مهم وهر الأتضبر الالال الذي يصب الكلمات تتيجة اقل 
الاستعاري» كا ربط الكلمة بمشتقاجا مراعاة للتأاصيل» وأما معالحته للفظة «فوم» 
ل : «الفوم الحنطة وقيل هي الثوم يقال ثوم وفوم كقوهم جدث وجدف قال وفومها 
وعدسها»"' فلا نجد زيادة عنده على غه » ولكن معاخته للألفاظ ودلالاعہا كانت 
حسب المتبج الذي وضعه فذكر بعض المشتقات ودلالاتها ليوضح أو ليساعد في بيان 
دلالة اللفظ » كا أنه نبه إلى الدلالات التي حدثت بسبب النقل الاستعاري أو علاقة 
المشاة » كا أنه لاحظ تخر دلالة اللفظ بناء على السياق الذي وردت فيه , فتراه يبين 
دلالة اللفظ في كل آية فيها مهيا تعدد ورودها في القرآن الكريم . 
ومن الكت التأحرة الى وصلت إلينا «غريب القرآن» لابن الخطيب (معاص) › 
وقد سجل معاني الألفاظ على حاشية القرآن حسب ورودها ي السور » وقد حدد منجه 
بقوله «ولا کانت بعض کلاته المباركات يتشابه فهم معناها ويستعصي على بعض العقول 
مرماها رأیت أن أضع حلا لمعجمه وما فيه بمعجم وتأويلا لمبهمه وما فيه بمبهم وشرحا 
لغريبة وما فيه بغريبة ولم أقتصر على حل الألفاظ فحسب » بل ولحت باب ا معاي 
والتأويل ليغني حامله عن الموسوعات التي حمعها الأقدمون . . وقد وضعت لكل كلمة 
حلها الذي محتاجه المقام الذي سيقت فيه وقد بختلف الحل تبعا لتعدد اشتقاقات الكلمة 
الواحدة فأفسرها في کل موضع با یناسبه وني کل معنی با یقاربه»٠‏ ومن ينظر ني هذا 
الكتاب يرى أن صاحبه بالغ في مقدمته » فهو لم يبلغ مستوى السابق ولا يندرح في عداد 
اللاحى وحی لا أكون متجنيا على الوجل فهذه مادج اترا بطر يقة عشوائية لبعض 
الألفاظ التي فسرها » يقول «یسأله : يطلب منه ويحتاج إليه . . كالدهان : كالأديم 
(36) مفردات الراغب الأصفهاي في غريب القرآن (على هامش النهاية في غريب الحديث) ص 6-5 . 
(37) السابق . المفردات على النہاية/ ج 1 ص 30- 31 . 


(38) نتسه ج 3 ص 54 , 
(39) غريب القرآن _ لابن الخطيب _ المقدمة (بدون رقم) . 
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الأحره . . «بشراكم اليوم : أي يقال شم ذلك»““ . . «إذا طلقتم أردتم الطلاق» فأين 
ولوج باب المعاني والتأويل ؟ 

وأما في معالحته للفظة «غوم يمول : القوم : الوم وقيل احمل ٠٠‏ ری أنه قدم 
المعقى المتأخر عند حيع من سبقه من غير تعليل للتقديم أو لاختلاف المعنى . 

وبعد هذا العرض الموجز لناذج من كتب غريب القرأن وطريقة معالجتهم 
للألفاظ , يتين لتا أن الغرابة كانت منصبة على الدلالة وما يعترما من تغرات نتيجة 
تغبر صوتي أو تطور لعلاقة المشامة أو غيره » بجا يثناسب والفكر الحديد الذي اقتضى 
نزول النص المقدس ذه اللغة أن تحمله ألفاظها . فيعم الخاص وخحصصس العام ¢ 
داي أذ دلالة معنوية ۽ وکا اللغة العريية ر روصت ت تحمل هذا الفكر ااي ۽ 
سا ر ت ار ر لر را ر ا لا ا ا 
يوصانا إلى طرح بعض الأسئلة وتقرير بعض النتائج : 

الأول : أن هذا العدد الضخم من الالفاظ الغريبة في كتاب الله يمكن أن يقف 
حائلاً دون فهمه » وهل هذا یتعارض مع کوته «بلسان عربي مبین» ؟ وما معنی الإبانة 
هنا ؟ فهل الاإبانة والوضوح الذي تقوم الفصاحة عليها صفة عامة للعرب ؟ أو بعبارة 
أخری هل کان كل العرب فصحاء بلغاء حتى يستطيعوا فهم هذا البيان ؟ ومن هنا يبدو 
أن الغرابة ذه الكثرة كانت بالنسبة للعامة وليست للخاصة » والعامة تستعمل من اللغة 
اللغوي » أضف إلى ذلك أن الرسول «ص» كان يقوم بدور الشارح والمفسر هذا النص 
بالقول والفعل ٠‏ وقد وصف نفسه تة بقوله : «أنا أفصح العرب» » فالغرابة هذه 
الكثرة منسوبة إلى العامة والمستعربين › اوي أن نفهم من نص الشافعي الآتي مثل 
هذا الكلام حيث يقول «ولعل من قال : أن في القرآن غير لسان العرب وقبل ذلك 
منه > ذهب إلى ف قران اما هل يمضه يعض الراب ولسان المرب وسم 
الألسنة مذهباأً وأكثرها ألفاظا ولا نعلمه بحيط بجميع علمه إنسان غير نبي ولكنه لا 
يذهب منه شيء على عامتها حتى لا ڪون موجودا فيها من يعرفه»' . 

ومع أن هذا النص رد على من قال : أن في القرآن الفاظاً من غير لسان العرب إلا 
آنه بجوي في داخله مهوم الذي آشرت إليه . 


((ا4) نقسه > ينظ الصشحات بالترتيب 61 618 6423 . 


(1) غريب القران- ص اا. (42) الرسالة ص 423 . 
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الثاى : إن التحدي والإعجاز ينتقضان إذا كان في القرآن ألفاظ ومعان لا يعرفها 
من نزل عليهم وبلغتهم » ويكون شأنه شأن من يصنع لغة بنفسه ويتحدى السامعين أن 
يفهموا ويصنعوا مثل الذي صنع ۰ وقد طرح هذه الفكرة القاضي عبد ا لحار حيث يقول 
,أن كلام الله تعالى لا جوز أن يعري عن الفائدة حتى لا جوز أن بخاطبنا بخطاب ثم لا 
یرید به شيعا أو بريد به غير ظاهره ولا يبينه » لأن ذلك يتنزل في القبح منزلة محاطبة 
الزنجي بالعربية والعربية بالزنجية » فكا أن ذلك لا بحسن بل يعد من باب العبث» ٠‏ 
هذا رأي أحد أقطاب المعترلة في ألفاظ القرآن الكريم الذي نفهم منه بالأضافة إلى نسبية 
الغرابة أنه لا دلالات للألفاظ خارج إطار المدلول اللغوي المستعمل والذي يدرك من 
قبل الناس . 

وقد تعرض عبد القاهر الحرجاني لنفس الموضوع فقال «ثم أنه لو كان أكثر ألقاظ 
القرآن غريبا لكان غالا أن يدحل ذلك في الاعجاز وأن يصح التحدي به“ نرى 
إذن أن شيخ المعتزلة وشيخ البلاغيرن يرفضان أو ينكران وجود هذه الكثرة من الغريب في 
القرآن لتعارض ذلك مع الاعجاز والتحدي . 

الثالث : أن هذا العدد من الغريب في ألفاظ القرآن قد تنامى نتيجة عاملين : 
البعد عن العصر والتطور في دلالات الألفاظ وفهمها تبعا لاتساع الدائرة الفكرية ونوعية 
الدراسين الذين تناولوا غريب القرآن بالدراسة . ولكنى أقف هنا أمام قضية لغوية 
وهى : إذا كانت هذه الألفاظ غريبة عند نزول القرآن أو في الفترة الأول » فإنها قد 
فرت ودخلت جال الاستعمال وشاعت وعمت » فالمغروض بعد الشيوع والاستعهال 
أن تفقد صفة الغرابة ويتناقص عدد الالفاظ الغريبة وليس العكس . واستعمال القرآن 
أصبح مقياسا وحجة في استعال الألفاظ والمباني والتراكيب ٠‏ ولكن يبدو أن اللاحق كان 
يسجل ما أورده السابق من ألفاظ حى لو فقدت غرابتها » ويضيف إليها ما أصبح في 
عصره عرييا , 

رابعاً : أرى أن دور المجتهدين والفقهاء في ربط النص القرآني بتطور حياة 
اللجتمع كان يسرع في إحداث التغير أو التطور في دلالات الألفاظ » حت يساير هذا 
الشرع ما جد في حياة الملجتمع > هذه المسايرة التي أسهمت في زيادة ألفاظ الغريب مع 
ما سبق من الأسباب . 


(43) شرح الأصول الخمسة ص 531 . 
(44) دلاتل الاعجاز ص 284 . 
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القصل الشالت 


مفهوم الغريب عند أصحاب معاجم غريب الحديث 


لقد تأخر التأليف في غریب الحدیث عنه في غريب القرآن » وهذا واضح من 
حلال الفهارس والمعاجم التي ذكرت كتبا في غريب القرآن سابقة في تاريخ تأليفها 
ومؤلفيها على غريب الحديث » وهذا أمر ينطاب فيه النقل مع العقل . فالقرآن هر 
النص المعجز الذي توجهت العناية إليه » يقول الدكتور حسن عون «إن القرآن كان 
بمثابة المركز الرئيسى : كل المعارف العربية جندة له وكل العلوم العربية الخالصة عحيطة 
به . وهو نص مكتوب مجموع موثق ٠‏ بينم تأحر تدوبن الحديث لعدة أمور منها : 
انشغال الناس أو المسلمين برواية القرآن وكتابته وحفظه وفهمه » بالاضافة إلى ذلك 
التحرحج الذي کان عند المسلمن ف العصر الاسلامي من رواية الحدیٹث خحشية الكذب 
على رسول الله » فهذا أنس بن مالك يقول «أنه ليمنعني أن أحدثكم حديثا كثيرا أن 
رسول الله تة قال : من تعمد عل كذاً فلیتبواً مشعده في الثار م هلا التحرج کان ي 
غير القرآن فليمحه»' وكان التركيز في عصر الرسول ص» على فهم القرآن » وينظرون 
إلى أقوله «ص» من حيث هي شرح وبیان وتفسير للقرآن » لا باعتہارها نصوصا تحتاج 
يفول تعالى #وأنزلنا إليك الذكر لتبين للناس ما نزل إليهم ولعلهم يتفكرون) [سورة 
النحل الآية : 4] ولو كان البيان محتاج إلى توضيح لفقد دوره » ولكن عندماً تباعد 


(1) اللغة والنحو ص 155 . 


(3) نقسه ج 18 ص 139 , 
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الزسن وتداخحلت الاجناس واللغات والأفكار » أحتاج بيان البيان إلى بيان . ومع هذا 
فإن ذلك لا يتعارض وما أبداه بعض الصحابة من عدم معرفة بعض الألفاظ التي كانت 
تصدر عن الرسول ب في كلامه مع الوفود القادمة من أنحاء الجريرة العربية » فقد ذكر 
الزركشي عن الصيرفي رواية فيها «أن عمر رضي الله عنه قال : يا رسول الله إنك تأتينا 
بکلام من کلام العرب وما نعرفه ولنحن العرب حقاأ » فقال رسول الله «ص» أن ري 
علمني فتعلمت وآدبي فتأدبتث . قال الصبرف ولست أعرف إسناد هذا الحديث ٠.‏ وإك 
صح فق د عل أن النيي (ص) قد عرف ألسنة العرب»' ومع شك الصيري في اسناد 
الحدیث إلا أ نه علتی عليه نتيجة وهي معرفة الرسول «ص» » بألسنة العرب » وقد قرر 
ذلك الشافعي في قوله عن لسان العرب «ولا نعلمه بجيط بجميع علمه إنسان غير نبي ٠»‏ 
وهذا القول للشافعي مرتبط مع الحديث الذي رواه الصيري بسبب . وتبعاً لذلك يتبين 
أن الرسول «ص» علم من ألفاظ اللخة العريية ودلالالتها وأحاط با لم حط به غره » 
فقد حاطب الوفود با يعرفون ويفهمون . وكل وفد كان يثل قبيلة أو بلدا ها أعراف 
وتقاليد » وألفاظ واصطلاحات قد تكون خاصة بأولئك القوم » فيسمعها صحابته 
فيستغربون شيئاً منها » ولكنهم لا يستغربون على الرسول «ص؛ ذلك لتلك المالة 
القدسية التي كانوا بحيطون بها > فکانوا یسمعون ویکتفون مما یقوله مم » وکان عمر ین 
الخطاب رضي الله عنه غير أولئك » فقد طرح السؤال على الرسول «ص » فأجايه إجابة 
غيبية «أن ري علمنى فتعلمت» » فمعرفته حاصلة من إقدار الله له على معرفتها ء فهي 
ليست معرفة بشرية عادية » ورسالته للناس كافة . هذه القدمة تلقي الضوء ء على الابعاد 
العامة للغرابة في حديثه سيا ؛ أما مفهوم الغريب عند أصحاب اخديث فهو ينقسم إلى 
نوعین : 

1 _ غرابة في السند . 

2 غرابة في المتن . 

يقول ابن الصلاح «الحديث الذي يتفرد به بعض الرواة يبوصف بالغريب»ا“ 
وبضيف بعد ذلك «معرفة غريب الحجديث وهو عبارة عما وقع في متون الأحاديث من 
الألفاظ الغامضة البعيدة من الفهم لقلة استعم اها وقد ورد مثل هذا التعريف في دائرة 
(4) الرهان في علوم القرآن ج ا ص 284 . 
(5) الرسالة ص 42 . 
(6) مقدمة ابن الصلاح/ ص 136 . 
(7)مقدمة ابن الصلاح ص 137 . 
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العارف الاسلامية «الغريب : هو الحديث الذي يرويه صحابي أو يرويه رجل واحد 
متأخر ويكن أن يكون ذلك بالنسبة للنسد أو للمتن » كا يعني غريب الحديث : 
الكلهات غير الشائعة في متن الحديث»" ٠.‏ هذا مفهوم الغريب عند أهل الحديث أو في 
اصطلاح الملحدثين » والذي يعنينا منه هنأ غرابة المتن » وهذه الغرابة غر منصبة على 
دلالة اللفظ فحسب . ولكنها غراية مرتبطة باختلاف ألفاظ الحديث لاختلاف رواته . 
وقد يكونون على درجة واحدة من التوثيق ‏ وفضلا عن الخرابة التي تحدث نتيجة 
احتلاف الألفاظ . إلا أن الأمر كان مقبولاً عندهم » فهذ! الشافعي یقول «فأنی تری 
الرواية اختلفت فيه عن النبي فروي أبن مسعود حلاف هذا وروي أبوموسى خلاف 
هذا وجاء حلاف هذا وكلها قد بخالف بعضها بعضاً في شيء من لفظه»" وقد علّل 
الشافعی هذہ الاختلافات فقال «فلعل النی آجاز لکل امریء منہم کیا حفظ. إِذ کان 
لا معن فيه بحیل شیئاً عن حکمه»"' فیدل هذا على عدم تقيدهم باللفظ في روايتهم عن 
اللبي «ص» ولم يعارضس الرسول «ص» على ذلك ما¿ يغبروا في المعنى > وقد حدث هذا 
في القرآن الكريم . بناء - على الرأي الأرجح - في مفهوم حديث «الأحرف السبعة» » 
وإن کانوا نم يتشددوا في الحديث كا تشذدوا في القرآن » وهناك مر آخر وهو أن الرسول 
«ص» كان يذكر إلحديث أكثر من مرة بحسب المناسبة فيغير في ألفاظه تبعا للموقف › 
وقد يزيد بعض الألفاظ للايضاح وقد يو جرم" . 

أما مفهوم الغريب عند أصحاب غريب الحديث . فإن أوضح وأول من تناول 
بیانه من أصحاب غریب الحديث هو الخطابي (ت 388 ه) في مقدمته لكتابه «غريب 
الحديث» حيث يقول : «الغريب من الكلام إنما هو الغامض البعيد من الفهم كالغريب 
من الناس إنغا هو البعيد من الوطن المنقطع عن الأهل . . ثم أن الغريب من الكلام 
يقال به على وجهين أحدها : أن يراد أنه بعيد المعتى غامضه لا يتناوله الهم إلا عن بعد 
ومعاناة فكر » والوجه الآخر : أن یراد به کلام من بعدت به الدار ونای به المحل من 
شواذ قبائل العرب فإذا وقعت إلينا الكلمة من لغاتيم استغربناها وإنغا هي كلام القوم 
وبيانهم ۲" وبالنظر في هذا التعريف للغريب نرى أن القسم الأول منه عام يتفق ومفهوم 


. Encıclopacdiu of hlam. Wo. HÎ p. 25. Art: Al. - Gharib. (8) 

(9) الرسالة ص 270 . 

(10) تسه ص 272 . 

(11) تأويل تلف الحديث/ لابن قثيبة ص ام2 . 

(12) غریب الحدیٹث ص ٠١ ١١‏ محطرط/ دار الكتب لمصرية/ تحت رقم (79 لغة) . 
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اللغويين للغريب › أما القسم الثاني فد جعل الغرابة نوعين : الأول يتصل بالتطور 
الدلاي أو «العمق الدلالي» للفط للفظ » معروف بدلالة لا تنسجم وسیاق النص الذي خحدد 
حکا شہ شرعياً أو أمرا عقدياً ‏ هذا الأمر بحتاج إلى معاناة اکر تی يستطاع الر بط بہ ن تلك 
الدلالة والدلالة الجديدة ۰ تبعا لأساليب العرب وطبيعة ألغة ْ ولول ذلك لفسر کل 
شخص على هواه وأصبح لکل دين يدعیه . 

والثاني : يتعلى باللفظ والمعنى ا و «بالتضخم اللغوي ١‏ ومو أن تصطلح بعضصض 
القبائل عل وج سء لمسمیات -حليدة » طرات علیها عليها ی ی عزلتها السطيعية أو 
العارضة » مما ينشاً عنه ظهور عدة ألفاظ تطلق على مدلول واحد (الترادفم) . أو 
تنحرف بدلالة لفظة مستعملة عند غيرها انحرافا معاكساً (الآضداى أو تغر من دلالته 
لسبب ما (سوء فهم مثلا) وهو ما بعرف (بالمشترك) 4 وشي فضابا شغلت علاء اللغة 
حقی عصرنا هذا . 

ولا كان مهوم الغريب لا یظهر بوضوح إلا بعد دراسة مناهج أصحاب غريب 
الحدیتث وريغ معاحتهم للا لفاظط ودا والفصول القادمة ف هذا البحث تاج 
مفهوم الغريب عند اللغوين فأصحاب ± غریب القرآن فأصحاب غ غریب الحدیث حیٹ 
يفوم هذا اليحٹ من أساسه على ححدید هذا الفهوم . 
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الفصل الرايح 


الدرانع الى حلت بالعلاء لدراسة غر یب الحدیث 


ولهذا فإن العناية التي أولاها العلاء لدراسة النص القرآني لم تكن منفصلة أو خارجة عن 
العناية بالحديث التبوي » فالرسول «ص» هو المغسر الأول هذا النص » وهذا التفسر 
هو اهادي والموجه لدلالات النص القرآني ‏ يقول الشاطبى «السنة راجعة في معتاها إلى 
الكتاب فهي تفصیل نجمله وبیان مشکله وبسط مختصره»' ء ولكن إعجاز القرآن وبيانه 
وتأخر جمع الحديث وتدوينه » جعل التأليف في غريب الحديث متأخراً عنه في القرآن . 
وقد سبق بيان سبب التأحر في جمع الحديث وتدوينه ء ولكننا سنيين بعض الدوافع التي 
حدت بالمسلمين لمع الخحديث وتدوينه لارتباطها بدراسة الغريب فيه . 

لقد انقسم المسلمون فرقا وشيعاً - بصورة واضحة - بعد مقتل الخليفة «عثان» 
رضي الله عنه » وأخذت كل فرقة تدعي أا على صواب . مستندة في ذلك على النصض 
القرآني بناء على التفسير الذي بحدده حديث للرسول ترويه تلك الفرقة ونتناقله وتذيعه 
بين التاس ٠‏ فليا أدركوا حطر «الحديث النبوي» على فهم النص القرآني وانقسام 
المسلمين تبعا لذلك » كانت فكرة الحمع والتوثيق لتوحيد المسلمين أو لتوحيد فهمهم 
للقرآن بناء على أحاديث موثقة صحيحة لا تتعارض ولا تخرج عا جاء في القرآن . وقد 
تنوعت الروايات واخحتلف الرواة ء عا دفع العلهاء لتناول .سند والمتن بالدراسة . ومن 
الدراسات التي تناولت المتن كانت دراسة غريب الحديث ٠‏ وهنا نوجه السؤال الآقي : 
ما الدافع أو الدوافع التي جعلتهم يقومون مهذه الدراسة؟ . 


القرآن الكريم والحديث الشريف ها المصدران الأساسيان للتشريع الاسلامي . 


(1) المواققات ج 4 ص 13 . 
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أرى أن المنيج الأسلم لتحديد الدوافع الرجوع إلى كتب غريب الحديث واستقاء 
أو استنباط الدوافع مما كتبوه قي مقدماعهم تم القيام بتحليلها وتنسيقها . 

وأول كتاب وصل إلينا «غريب الحديث» لأبي عبيد القاسم بن سلام (ت 224 ه) 
ولكن الكتاب بخلو من المقدمة التي تبين الدوافع التي حدت به لتألیف کتابه" . ولا 
أحسبها تخرح عن الرغبة في خحدمة المصدر الثاني من مصادر التشريع الاسلامي وكانت 
العناية قد سبقت ببيان الغريب في القرآن الكريم » كا أن تصنيفه «الغريب المصنف» في 
اللغة » قد ساهم قي توفر المادة اللغوية له » مما رغبه في خدمة الحديث النبوي وذلك 
بجلاء الغرابة عن بعض الفاظه بخاصة ك| فعل ذلك في اللغة بعامة . 

وأما «غريب الحديث» لابن قتيبة (ت 276 ه) فقد صدّره صاحبه بمقدمة بي فيها 
دوافعه حیث قول في کلامه عن غریب الحدیٹ «وقد کان تعرف هذا وأشباهه عسیرا 
فيا مضى على من طلبه لحاجته إلى أن يسال عته أهل اللغة”' ثم بين فضل أبي عبيد وأنه 
«كفى حلة الحديث فيه مؤنة"' التفسير والبحث بيا ألفه»' ولكنه وجد بعد البحث 
والمذاكرة أن أبا عبيد قد أغغل تفسير كثير من الألفاظ الخريبة في الحديث » فتتبعه وفسر 
ما اغفله ‏ یقول «فوجدت ما ترکه نحوا ما ذکر أو أكثر منه » فتتبعت ما أغفل»' وقد 
جعل كتاب أي عبيد وكتابه بحويان تفسير غريب الحديث ويكفيان حلة الحديث مؤونة 
البحث والتفسير بعد أن عطف بذكر كتابه بعد ما ذكر غريب أبي عبيد (النص الأول) . 
نلاحظ أن الدوافع كانت تتمثل في التخفيف والتيسير على حملة الحديث لفهم معائيه . 
ثم إكال وتتميم عمل سابقه حتى يتحقق ادف الذي من أجله ألف كتابه عندما لس 
حاجة الناس وعدم معرفتهم لعاني الألفاظ الغريبة وسؤاهم علاء اللغة عن ذلك . 

وهذا الحطابي (ت 388 ه) في كتابه «غريب الحديث» محدد الدوافعم لتألیف کتاره 
فيشول : «أن الحديث لا ذهب أعلامه بانقراض القرون الثلالة واستأحر به الزمان 


١3(‏ قست بالرجوع إلى نسخة عحطوطة _ بدار الكتب المصرية - تحت رقم (78 لغة تيمورية) م برجم إليها 
اللحقق . وكانت خخلو من مقدمة كذلاك . 

(3 ربب ا'حديث ج |١‏ ص لقا 

(4) تفه ج 1 ص 150١‏ - المؤنة : الثقل وفبها لخات (مؤونة) زنة (مفولة) بمتح الأول و (مزنة) بضم 
الأول وسكون اهمزة . (مونة) حففة اللسان (مادة- مون . 

(5انقه ح | ص 150. 

(6؛ السأبق نفس اخزء والصحيفة . 
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فتلافلته أيدي العجم و کرت الرواة وقل منہم الرعاة وفشا اللحن وسرت عليه الس 
اللكن رأى أولو البصائر والعقول والذابون عن حريم الرسول تة أن من الوثيقة في أمر 
الدين والنصيحة لحاعة المسلمين أن يعتوا بجمع الغريب من ألفاظه » وكشف المغدف 
من قناعة وتفسير المشكلل من معانيه وتقويم الأود من زيغ ناقليه وأن يذونوها في كتب 
تبقى على الأبد . . ليكون لن بعدهم قدوة وإماما نرى آن الخطابي حدد الدوافع بجا 
ياي : 

1۔ ذهاتب أعلام الحديث . 

2 اليعد الزمنى 

3 كثرة الرواة واشتغال العجم برواية الحديث . 

ثم بين الهدف من هذا العمل بعد بيان الدوافع كيا هو واضح من بقية النص . 


وقد آلف بعك النخملا ج کہ ر ف یب الحدیتث 1 وسا EF‏ غاد من دوا 
ج عر ور فع 
بعضهم للتأليف لتكون معيارا يوضح لتا احتلاف الدوافع تبعاً لاختلاف الزمان . 


فهذا أحمد بن محمد اهروي (ت 401 ه) بحدد دوافعه في مقدمة «كتاب الغرييين») 
حيث يقول «فإن اللغة العربية إا بحتاج إليها لعرفة غريبي القرآن وأحاديث الرسول 
عليه السلام والصحابة والتابعين والكتب المؤلف فيها حمة وافرة وفي كل منها فائدة ء 
وجمعها متعب وحفظها عن أخرها معجز . هذا والأعمار قصيرة والعلوم كثرة والممم 
ساقطة والرغبات نائمة والمستفيد مستعجل والحفظ كليل والخرص قليل » فمتى اشتغل 
المرء بتحصيلها كلها بعدت عله الشقة وعظمت الكلفة وفات الوقت واستولى الضجر 
فقبض عن النظر فيا هو أولى بالنظر»"' . وبالنظر في هذا النص نجد أن الدافع من وراء 
تأليفه لكتابه كان التيسير والاختصار والترغيب » حت يسهل علل الدارسين فهم هذه 
الشريعة والاطلاع عل أصوها من غر عوائق تبط مهم وتثتي عزائمهم «طلباً 
للتخفيف وحذفا للتطويل وحصراً للفائدة وتوطئة للسبيل” 


(7) غريب الجحديث/ حطوط تحت رقم (70 لغة) ص /١‏ دار الكت المصرية . 
(8) كتاب العريین - ص 5 . 


ا 


(#) نتسه ص 0 
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ویظهر لنا ذلك بصورة واصحة مباشرة عند مؤلف أخر فی غريب الحديث هو 
أبو عبد الله محمد أو نصر عبد الله ا حمیدی (ت 1# ه) حيث يقول ثي مقدمة «كتاب 
تشسہر غریب ما و فى الصحيحن البخاري ومسام J ١‏ اردنا ان ندم" شرج الغريب 
الواقح ناء الاآتا. ر ثلا يتوقف المستفيد له عن مطالعته أو ينقطم بالتفتيش آشکل عليه 
عند دراسته ٠‏ ' فهي کا تری محاولات مستمرة للتيسبر والاحتصار وا لت غيب تبعاً للقطور 
الحضاري سلا وامجاباً . 

وننتقل إلى القرن السادس المجري فنجد نقلة جديدة ودوافع مغايرة عند علم من 
أعلام غريب الحديث وهو الزخشري (ت 538 ه) حيث ببين ذلك بقوله : 

«ولکن لا یکاد جد بدا من نبغ في فن من العلم وصبغ به يده وعانی فيه وکده 
وکذه من استحباتب أن يکون له فيه آثر بکسبه ف الناس لساب صد وحمال الذكر 
ويخزن له عند الله جزيل الأجر وسن الذخرء ولي صوب هذين ال لفرضين ذهبت عند 
صتعة هذا الكتاب غير آل جهدا ولا مقصر عن مدى فيا يعود لمقتبسه بالنصح ويرجم 


إلى الراغبين فيه بال لجح ٠‏ . وتتلخص دوافعه - من خلال النص - با يأقي : 
۔ واجب أهل العلم أن يقدموا عملا ينفع المجتمع كل في جال اختصاصه . 
2 الرغبة في حسن الثلاء من الناس . 
الطمم ف الأجر والٹواب ن غلل الله 
نرى أن الرجل كان صادقا مع نفسه ومع العلم » صادقا مع نفسه عندما رغب في 
الثناء من الناس والأجرمن الله وصادقا مع العلم حينا عرف قدره وواجه العلمى ف 
العطاء والابتکار ولیس ف النغل والتىسر والاحتصار 53 وهدذا بستىط س مطااعة کتاب 
«المائق» » ففد اخحتلفت الدوافع تبعا للعقلية التي تناولت غريب الحديث - عند 
الرخشر و ی - ولیس تبعاً للمرحلة الزمنية عند غبره وسيتضح ذلك جلياً عند الكلام عن 
منهجه فیا بعد . 


وف نهاية القرن السادس وبداية القرن السابع امشجرى نجد كتاب «النهاية في 


(11 يو جحد الحرم ف موضه هله الكنوة ۳ الخصوط 
(11) تاتب مدر تر بب سا ف السجحيحيلن البخاري ومسلم سس 2 ( خصو ط ىت رھ عة یمور ا 
ار الكت المصر ية . 


ااا) الشاي فى غريب الحجديث ج | ص دا. 
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غريب الحديث والأثر» لابن الأثير جد الدين (ت 606 ه) » وقد قدم له بمقدمة وافية 
بالغرض عرض فيها لكتب السابقين عليه دوافع أصحاا للتأليف ومناهجهم » 
وسنلخص الدوافع فیا ياي کا وردت في مقدمته :3 
1 إن علم الحديث والأثر من أ شرف العلوم الاسلامية قدراً وأحسنهبا ذكکراً 
وأكلمها نفعاً وأعظمها أجرا» . 
2 - ان علم الحدیٹ «أحد أقطاب الاسلام الق يدور عليها» . 
3 ان القيام بدراسة الحديث والاشتغال بعلمه «فرض من فروض الكفايات جب 
التزامه وحى من حقوق الدين يتعين إحكامه» . 
4 - غرابة بعض ألفاظ الرسول «ص» وخفاء معناها عن رع المسلمین مع أنه کان 
أفصح العرب لسا وأوضحهم بياناً وذلك لن الله «قد آعلمه ما م یکن يعلمه 


عیره من بی أبيه» . 


5 - فشوااللحن «واللسان العربي قد استحال أعجمياأ أو كاد فلا ترى المستقبل به 
والمحافظ عليه إلا الآحاد وهذا والعصر ذلك العصر القديم والعهد ذلك العهد 
الكريم فجهل الناس من هذا ايهم ما کان يلزمهم معرفته . . فلا أعضل الداء 
وعز الدواء اشم الله عز وجل حاعة من أ أولي المعارف والنبي . . أن صرفوا هذا 
الشأن طرفا من عنايتهم . . حراسة هذا العلم الشريف من الضياع وحفظاً هذا 
الهم العرير من الاختلال؛ . 

هذه متجموع الدوافع التي سجلها ابن الاثر أو استخلصها بناء على ما رآه من 
مطالعته لكتب غريب الحديث . أما ما دفعه إلى تأليف «النهاية» فثراه يشير إليه بقوله - 
بعد أن أظهر إعجابه بکتاي افروي والاصشهانی في غريب الحديث «فرأیت آن أحمع ما 
فيهيا من غريب الحديث مجرداً من غريب القرآن وأضيف كل كلمة إلى أختها في بايا 
تسهيلا لكلفة الطلب .. وأضفت ما عثرت عليه ووجدته من الغرائب إفى ما في 
کتابیھم|»"' . 

فنرى أن دافعه التيسر على الملسلمين والتخفيف عليهم ء ثم استدرك ذلك بقيامه 


(13) الاية في غریب احديث والاثر ج 1 القدمة ص 3 3 4 


(14) الاية في غريب اخديث والأثر. ج | المقدمة صر 9. 
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أهمية الكتاب . والفارق الزمتي > حى نرى التطور الذي أصاب ا والدوافم 
آلحذین ف الاعتار عقلية الولف ودوره في مسايرة عصره ه ومتابعة السايشين له و الابداع 
والابتكار مم اجار اقتضاه ه امقام( أُری اَن ألخص وأحدّد وامل هذه الدوافع بالنقاط 
الآتية : 


فهم القرآن باعتبار الحديث النبوي هو النص التفسيري له . ولأن القرآن 
«قطعي الثبوت طني الدلالة» كا يقول الأصوليون . اتجهوا إلى الحديث لرفم 
هذه الظنية عن دلالات ألفاظ القرآن . 

2 أن الحديث البوي من عند الله فهو وحي سپاوي يتف مع القران في هذه 
الساوية وخالفه في جانب منها وهو اقتصار نزوله بالعى ٠‏ يقول الشافعي 
«وسنن رسول الله مع کتاب الله وجهان : أحدغهما نص کتاب فاتبعه رسول 
الله كا أتزل الله ء والآخر ٠‏ حملة بين رسول الله فيه عن الله معتى ما أراد 
بالحملة وأوضح كيف فرضها»"'' وقد أشار إلى هذه الثنائية السماوية بين القرآن 
والحديث أستاذنا الدكتور السيد خحليل حیث یقول «نزلا إلى الأرض بطريق 
الوحى ب" فلهذا نجد أن غالبية من ألموا قي غريب القر آل ألشوا أيضا في 
غریب الحديث لوحدة الدافع ودف . 

احتلاف الرواة والروايات تبعاً لاختلاف الرجال وانتاءاتهم . دفعت المهتمين 
بالحديث النبوي لدراسة اتن طلا للتوثيق والفهم » فكانت دراسة الغريب في أ 
ا لحديث إحدى ثار تلك الدوافع . 

4 _ وجود ألقاظ غريبة قي حديث الرسول «ص» حفيت حت عل بعض أصحابه 

لقدرة احتصه ا الله على الاحاطة بألفاظ هذه اللغة . كانت بحاجة إلى بيان 


وتفسر . 


(15) سأقوم بتفصيل ذلك في الفصل القادم عند عرض مناهح أصحاب عريب اخحديث . 
١‏ الرسالة - مر ص 01 . هکذا وردت ي النص فاتبعه » وقد تكوب «فاأثبته» . 
)7( في التشريم الا سالامي - ص 71 
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I _ 


فساد الألسنة وفشو اللحن وشيوع العحمية . لاختلاط الاجناس وامتزاج 
الألسن . 
0 - ترغیب المسلمير ن في قراءة الحديث وتسهيل تسهيل ذلك عليهم عن طريق شرح الألفاظ 
وترتيبها . 
- التقرب إلى الله ورسوله وحسن الذكر عند الاس 
اللحوبون والاستشهاد با لحدیث 
رتیت ارتباط ما وأساسيا ها أصاب اللعة العربية من تور سواء في التقميد 
والتقنين » أو في تلك التغب لتغبرات التى لخحفت بألفاظ اللغة صوتياً وصرفياً ء أو فى ذلك 


الكم من المعرب والدخيل الذي زحف إليها أو رغبت فيه أ و في ذلك الخلل الذي 
أصاب التر كيب أو ما عرف باللحن المتصل بضبط أواخر الكلات ١‏ کل هذا يعد أثرا 


من آثار اختلاط العرب بغيرهم من الأمم ‏ لأن العربية أصبحت لغة هذه الأمم التي 
دانت بالاسلام 


وقد همل غالبية الباحثن هدا الاختال«ط مسئولية فشو اللحن وحعلوه السب 
الرئيسى الذي دف العلماء لتقن اللغة بعد حمعها وتونيقها . سندا ومتنا > لغة وديا . 


ومع تقديري لاأثر هذا الجانب إلا نت أرى'"* أن فشوا اللحنء وبخاصة ما يتصل 
بضبط أواخر الكلات كان سائدا في لغة الاستعال اليومى بين أفراد القبائل العربية قبل 
نزول القران ء وكانت هناك ازدواجية في اللغة » لغة الدب والفنون وهى لغةٌ الخاصة 
(الطبفة العالية) ء ولغة يومية بتعامل ا الئاس كل داخل بيئته اللغوية » غير مقيدة 
بقيود اللغة الخاصة التي تجمع القبائل العربية أو جاتما تحت نظام لغوي موحد يقول 
الدكتور داود عبده «أن اللغة الفصحى لم تكن هجة عحكية وإنغا كانت مزجا من فحات 
حكية ختلفة م" . 


وقد نزل القرآن الكريم ليهدي الناس من الظلات إلى النورء فكأن دعوة لتوحيد 
الفكر ۰ وهذا وره حتاج !ی ساس مشترك ولعغة واحدة دات أصول وقوانت ععامة 


(118 با غلل قراءاى ف اللغة بعامة والنهحات بسا 


هة . 


(9١أيحاث‏ في اللغة العربية ص ل0. 
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قادرة عل احتواء ھا الفكر والصمود مام التطور و التغبرات ا تصیبت اللغة ف 


مسرا عبر الأجيال » ودا أرق أن القرآن كان ر الأساسي للتقعيد والتقنين 
اللغرى وما الشواهد اللغوية من شعر ونش إل ا لتعطية اللغوية اة لنصوص 


القرآن » حى يبدو لدارس النحو العري بخاصة ء وعلوم العربية بعامة . أن ما جمع من 
آقاہ الت تا را هی الاساس الل جت علج سطع العرهة ‏ با كاد ارات 
حمل ف إحدي زواياه هذه القواعد - ولذلك استغنوا بالاستشهاد بالقرآن في النجو عن 
الحدیث » لان القرآن نص مقدس مکتوب موق » واخدیث شرح هذا الت وصادر 
من نفس النبع الي صدر منه القرآن » فكيقف تشهد لقاعدة یراد ها أن تعمم بشاهد 
من نفس الصدر؟ ولو جعلوا الأصرل التععجدية للقرآن , زالشراهد شن الخديك 
النبوي ٠‏ لأصبح آأنجو سرا دبش عباصا > فهم لم يريدوا التفعيد ثا يقوله عمد (تة) 
ولكنه تعميم لقواعد الكلام الذي نزل على ومد ستاك آم ب ارک سكل کر ھا 
بعد عرض ممل الأآراء الت قيلت حول هذه الفقضة 


لقد ب زت قضية استشهاد النحاة بالحديث السوى بشكا واضه عند الأآندلسيين 

پش ا پو جک و ص 
فانشسم العلاء س مو يد ومعارضں وقد عرص الىغدادى آراء اجان تناو شف 
المحدثون بالعرض والحث في ثنايا أبحائهم . وكانت في غالبيته تدور حول ما ذكره 


البغدادئ . 


بقول البغدادي ا4 وما الاستدلال ديت ال ج فقد حوره بن مالك وتبعه 
الشارح ای روا عکہ ا۷ا ہے اقم اھا آلیے راق اله کہ وقد مد ای 
يه ب ج ل الي و 


E 


Ef 


الضاتع ع وابو حیان» 


ويدل هذا النص على آن لسدول دوت النبى اص» والاحتجج به لی یکن 
اا قبل ابن مالك مم أن ابن مالاك رت ۵72 ه) لم یکن اول من 'ستشهد باخدیت 
واحتج به في الحو ولكن يبدو أنه أول من توسع في الاستشهد به مع اشتهره 
بألفيته » وقدمهد خمذه النقاة وأعطاها الخطاء الشرعى والدعم امعنوي فقيه الأندلس 
الظاهري ابن حزم «فقد هاجم النحاة الذين عنوا بالأعراب من الشعراء والمتكلمين ول 
مسا سیت روموت الہ چ را سلو کے سا ئ اهاط اترا رگن ١‏ 


120 اة الأوت ج اص ةا 
2 ك 


حزم الظاهري أراد أن بجعل اللغة بقواعدها تابعة أو خادما لمصدري التشريع » وكان 
الأمر قد استتر على اعتهاد المصدر الأول وهو القرآن أصلا . كا أراد ذه الدعوة أن 
جعل قواعد اللغة ترتبط في أسسها بالفكر الدينى عا بجعلها تحمل في ظاهرها هذا الفكر 
وتعبر عنه » وأي تطور أو خحروج عن هذا الاطار في فهم النص ی یکون فرعا لا أصلا . 


ار 


ولكن بعض المحدثين دكروا ان القراء إت 217 هم «كان ساق الل اعتاد الحدیث 
الشر يف حجة في النحو واللغة ٠»‏ وهذا الفول بحتاح إلى نظر. فهذا الاكتشاف الذي 
أشار إليه وصيغة المبالغة فى الأسبقية » لا تتلاسب وحقيقة استشهاد الفراء بالحديث 
النبوي . بنا على الأمثلة التي حمعها أو أوردها الدكترر الباحث . فهي فضلا عن قلة 
الكم الذي لا يشكل أية نسبة بالمقارنة مع غيره من الشواهد . فإن الكيف يبتعد به 
أکثر » وهذا وذح عا استشهد به نقلا عن الغراء » يقول «واخدير بالذكر احتجاجه 
بالحديث النبوي الشريف الفا بذلك منج النحاة الأقدمين من البصريين والكوفيين 
عل السواء . , احتحاجه باخديث الشر يتف ف تالیٹ امعا» واحد الاأمعاء ‏ قال 
و «المعا» أكشر الكلام تذکره » يقال هذا معى وثلائة أمعاء ورجا ذهبوا به إلى التأليث كانه 
وا-حد دل على الحمع حا ف الحدیث «المؤمن يکل می و اة وار أن هذا 
الحديث وغبره عا أورده في كتابه ألصق باللغة مله بالنحو ء فالتذكر والتأنيث قضايا لغوية 
عامة أا تتصل بحرکات الاعر اب . وقد دکر الدکترر عبد المتاح شابي مشل هذا الكلام 
عن أسبقية أي على الغارسي (ت 377 ه) في الاستشهاد بالحديت في النحوا"' وما دفعني 
ا ملاقشهة الدكتور الانصاري - وهذا ينص على ما دکره الدكتور ر شلبي ذلك هذا 
ول : هل عابت أم حفيت هذه الأسبقية للفراء والقارسى عن السهيلى وت 5٩۲‏ ه) 
وان خر وف إت 9ا0 هم وابن مالك (762 هم فلم بتخدوها حجة تسندهم ف 
استشهادهم بالحدیث ؟ 

وقد كانت إحدى حجج المانعين أمثال ابن الضائع (ت ١ا68‏ ه) وابن حيان 


(ت 745 ه) «أن أئمة النحو التقدمي من المصرين ل¿ عتحوا بشيء منهه""'' واری آن 


1 
= لان ام ح3 ص 17 هااا مدراسات ف العربية متارتخها' ليخ عمد للضم حسيل ص 
2 : س ا ج ا م ٣‏ ر 


3ا بک يا اشر اء مدهيه ى اليحر والنغة _ ص 513 د . أحد مكى الانصاري . 
(4 نة ص إلل. ضور م ممدود لات اء ص ال صر دا 
[23) "بو عى اشارسيي ص 204 . 


(26) خی انه اتأدب ج اص ١‏ 


کلم ٻيڻيء مته دقیار لي ا > فهي تدل على أ هم لم يستشهدوا «بشيء ذی آثر» أي 
اہم م بعتمدوه أساساً ول يعمموا الاستشهاد به » وقد كان الدكتور الحلواي دقیقا ف 
التعبير عن ذلك حيث يقول : «فالميرد والقارسي وأن زادا في اعتاد لغة الحديث النبوي 
إلا آنا م مجعلا منه موردا جدیدا للاستقراء»" وهذا في رأيي ما فهمه الأوائل وفهمه 
الأندلسيون عندما طرحت هذه القضية . 


ما ججج المانعين والرد عليها فقد ذكرها البغدادي حيث يقول «وسندها, 


(المانعين) آمران : 
أحدها : أن الاحاديث ل تنقل كيا سمعت من النبي ية وأا رويت بالمعق . 
وثانيه) : أن أئمة النحو من المتقدمين من المصرين لم محتجوا بشيء منه . 
ورد الأول - على تقدير تسليمه ‏ بأن النقل بالمعنى إذا كان في الصدر الأول قبل 
تدوينه في الكتب وقبل فساد اللغة وغايت تبديل لفظ بلفظ يصح الاحتجاحج به فلا 
فرق » على أن اليقين غير شرط بل الظن كاف . 
ورد الثاني : باه ا يلزم هن عدم استدلاهم با لحد يث عم صحة الستدلال به 
والصواب جواز الاحتجاج بالحديث للنحوي في ضبط ألفاظه » ويلحق به ما روي عن 
الصحابة وأهل البيت كا صنع الشارح المحقق»*' . 
وحول ما جاء في هذا النص دارت غالبية المناقشات التي تناولت قضية الاستشهاد 
بالحديث . فيالنسية للأمر الأول وهو رواية الأحاديث بالمعتى رليس بألفاظ الرسول اة 
هناك شبه احماع من العلياء والباحثن على دلك , مع بعض قيود خاصة لبعضهم . 
ولكن الخلاف حاصل في هذا الأمر على رواة الحديث » يقول أبوحيان في| نقله عنه 
السيوطي «فإن غالب الأحاديث مروي بالعنى وقد تداولتها الأعاجم والمولدون قبل 
تدوينېا فرووھا تما أدت اليه عبار مہم" وما دفع أو حيان وأمثاله لمثلل هذا الاعتراض ال 
الموالي كانوا في الطبقة الأولى من رواة الحديث ولم يأتوا في مرحلة متأخحرة » وهذا ما نراه 
في قول الشيخ محمد الخضري : «فقليا يذكر عبد الله ب بن عباس الا ومعه راویته ومولاه 
عكرمة › وقلا يذكر عبد الله بن عمر إلا ومعه مولاه نافع » وقلا يذكر انس بن مالك 
(27) اصول النحو العري ص 52 . 
)28( اة الدب ج 1 ص 4# . 


}24 الاقتراج ص 523 . 
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إلا ومعه مولاه محمد بن سيرين ٠‏ وكثيرا ما بذكر أبوهريرة ومعه عبد الرحمن بن هرمز 
الأعرج راويته ء وهؤلاء الأربعة أكثر الصحابة حديثا وفتوی ولواليهم الأربعة فضل 
كرا . ولم يكن النقد الموجه شؤلاء على أ ہم أعاجم فقط » ولکن لأنه عرف عنم 
اللحن في الكلام وفي رواية الحديث أيضاً » وقد أورد الدكتور الحلواق ي مادج من ذلك 
نذکر مہا «وروی الأصمعي أن مالك بن أنس كان يقول : أي مطرا ؟ وأن ربيعة بن 
عبد الرحمن يقول : بخيرا > وروي هذا عن هيشم بن بشير وعبد الأعلل السامي»"" مثل 
هذه النهاذج من الروايات دفعت يوهان فك إلى القول «هذا التساهل الذي ظهر عند 
مالك ونافع اتجاه القواعد ل يكن من النادر ظهوره أيضا خارج المدينة في صفوف 
المحافظين . ففي كل مكان ولا سيا بين المحدئين وجد رجأل كان الاشتغال بالقواعد في 
نظرهم عبثا بل مضيعة للوقت مفسدة""“ . 

أما رد المعارضين «بأن النقل با لمعنى إذا كان في الصدر الأول قبل تدوينه في الكتب 
وقبل فساد اللغة . .» فقد رد عليه الشيخ محمد الخضر حسين بقوله «فدعوى أن 
الأاحاديث دونت قبل فساد اللغة وأن كلام المدونين ها يسوغ الاحتجاح به في اللغة غير 
مطابقة للتاریخ من کل وجه . وهذا قول سديد من الشيخ لأن جمع الحديث وتدوينه 
قد بدأ في مرحلة متأخرة نسبياء فإذا علمنا أن حع الحديث قام بناء على أمر من الخليغة 
عمر بن عبد العزيز (ت 101 ه) «وأول من دون الحديث محمد بن مسلم الزهري المتوفي 
سنة 124 ه . . . وقيل ان أول من دون الحديث الربيع بن صبيح المتوفي سنة 160 ه » 
وسعيد بن أبي عروبة المتوفي سنة 156 هه فهذا قرن من الزمان .. على أقل تقدير - 
مضى والحديث يثناقله الرواة الأعاجم ء وهم من عرفنا سرة آوائلهم في المغقدرة اللغوية 
والعناية بالنحو ! فكيف كان حال من حاء بعدهم؟ وهذا في ريي ما أدركه النحاة 
الأرائل من المصريين ومنعهم من اتاد الحديث مصدراً أساسيا في الاستشهاد لما وضعوه 
من قواعد للغة العربية . 


يتبين لنا بعد هذا العرض الموجز هذه القضية التي علق عليها الدكتور 


(13 تاريح التشريع الاسلامي ص 143_147 . 
(31 أصول النحو العري ص اة . 

(32) العربية ص 71 . 

(33) دراسات في العربية ص 5 


(34) درايات لغوية ص 75 . 
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حن يطالع ما أثر عن النحاة من أن جحمهورهم قد رفض الاستشهاد بالخحديث والقياس 
عليه» أن هناك أسبابا دفعتهم إلى عدم اعثاد الحديث التبوي مصدرا من مصادر 
تقعيدهم وهي تتلخص في) باي ؛ 

1۔ تأخحر تدوین الحديث . 

2 _ كون غالبية رواة الأحاديث من الأعاجم الذين عرفوا بعدم العناية باللغة . 

3 احتلاف الروايات في متن الحديث الواحد لا استقر عند الرواة من جواز رواية 
الحديث بالمعنى , 

4 - اعتهادهم على القرآن وهو المصدر الأساسي والمكتوب الموثى والاكتفاء به ء 
حقی لا يكون النحو نحوا دينيا حاصا . 

5 رغبتهم في الابتعاد عن الصراعات المذهبية التي دارت بين الفرق »› وما ترويه 
كل منہا من الأحاديث التي تدعم رأعها وتعزز موقفها . 

وبعد هذا يظهر لنا أن النحويين في القرون الخمسة اهجرية الأولى لم يحتمدوا 
الحديث النبوي مصدراً أساسياً من مصادر الاستشهاد تي الحو وما استشهدوا به من 
أحاديث معدودة تدور - في غالبيتها - حول قضايا لغوية عامة يرتبط بعضها بالنحو من 
أحد جوانبه » وأما الاستشهاد بالحديث النبوي واعتباره مصدرا أساسيا فقد قام على يد 


اة الأندلس ف القرن السادس اهجرتي وما بعلة » واستقر الأمر على ذلك بالرعم 8 
المعارضة التي قادها ابن الضائع وأبو حيان . 


54 


صادر 


رواية 


الفصل الخامس 


مناهج أصحاب معاجم غريب الحدیث في ترتيب 
المادة اللغوية ربحٹ أصوها ومعاجختهم الدلالية ا 


لقد أف في غريب الحديث حواني مسون معجاً ء تبعاً لما ورد في المصادر 
والمراجع الختلفة » ولکن ما وصل إلينا ا يتحاوز هس هذا العدد ما بن مطبوع 
وخطوط . وهو ما استطعت الوصول إليه ٠‏ وأحسبها لاخحتلاف الفترات الزمنية التي 
ألفت فيها صالحة لتمثيل امراحل التي مر بها التأليف في غريب الحديث . وسأقوم هنا 
بوصف هذه المؤلفات » أو بيان مناهج أصحاما من حيث ترتيب الادة اللغوية » وطريقة 
معالحة أو دراسة الألفاظ الغريبة التي أوردوها في معاحمهم » بالاضافة إلى الالتفات إلى 
التطور الذي صاب منج اثناء ذلك . 

وبتاء على ما سبق » فسأرتب هذه المعاجم ترتيباً تاريخياً تبعاً وفاة أصحاہا حت 
يظهر لنا التدرج أو التطور في المج . وهذه هي العاجم الي ساقوم بعرص مناهج 
مؤلفيها : 

1 غريب الحديث لاي عبيد القاسم بن سلام اغروي (ت 224 ه) «مطبوع» . 

2 - غريب الحديث - لأي محمد عبد الله بن مسلم بن ققيبة رت 276) «مطبوع» . 

3 - غريب الحديث - لأبي سليان أحمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي (ت 388 ه) 
«خطوط» . 

4 كتاب الغريبين - لأبي عبيد أحد بن محمد بن محمد الهروي (ت اله همع . 
«مطبو ع . 

5 كتاب تقريب الغريبين - الامام سليم بن أيوب الرازي (ت 442 ه) 
وخطوط» . 
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6 كتاب تفسير غريب ما في الصحيحين البخاري ومسلم - لأبي عبد الله محمد 
أي نصر عبد الله الحميدي (ت 48# ه) «محطوط» . 

- مجحمع الغرائب في غريب الحديث - لأ الحسن عبد الغافر بن إساعيل بن 
عبد الغافر الفارسي (ت 529 ه) «محطوط» . 

الفائق في غريب الحديث - لأبي القاسم جار الله حمود بن عمر الزخشري 
(ٿت 538 ه) «مطبوع» . 

9 الاية في غريب الحديث والأثر ‏ لمجد الدين آي السعادات الميارك بن 
محمد بن تحمد الحرري المعروف بابن الات ٹیر (ت 66 ه) «مطبوع . 

0 _ الدر النثير خلال الدين السيوطي إت 911 ه) «مطبوع» . 


یعٹثہ ر هذا الكتاب أول كتاب وصل إلينا في غريب الحديث بل يعتر أبو عبيد أول 
من آلف كتابا في غريب الحديث . لأن العلاء قدماء ومحدثين ذكروا أن ما كتب قبل 
كتاب أي عبيد لا يصل إلى مستوى كتاب » بل هي أوراق فيها أحاديث معدودة . وهذا 
الخطابي يذكر أسبقية أبي عبيد في التأليف بقوله «فكان أول من سبق إليه ودل من بعده 
عليه أبو عبيد القاسم بن سلام » رحه الله فإنه قد انتظم بتصنيفه عامة ما بحتاج إلى 
تفسیره من مشاهر غریب الحدیث فصار كتابه إماما لأهل الحدیث»' . کا قال فيا نسبه 
إليه ابن الأثير وبلغني أن أبا عبيد مكث في تصليف كتابه أربعين سنةم 
والكتاب الذي بين أيدينا بتكون من أربعة محلدات › یشغل غریب حدیث 
الرسول (ص) المجلدين الأول والثاني وحتى صفحة (217) من المجلد الثالث . وتشغل 
أحاديث الخلماء الراشدين بقية المجلد الثالث أي من (ص 208 - ص 486) » وتشغل 
أحادیث الصحابة المجلد الراب من بدايته حت صفحة (341) . أما أحاديث التابعين 


( ضح عة خلس دائرة المعارف العثانية - بحيدرأباد الدكن _ الهند- الطبعة الأول 1384 ه / 
1904ء تحت مراقبة/ الدكتور محمد عبد المعيد خان . نسخة مصورة عتما في يروت 1306 ه / 
6م ے دار الكتاب العربي . 

. محطوط تحت رقم (79 لغة) دار الكتب المصرية‎ _ ٠ 

3 الماية ص 7_6 
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فتشغل من (ص 343 - ص 88) > ثم أحادیث لا يعرف أصحاا «من (ص 488 - ص 
اا5) وهو نهاية المجلد الرابع' 

فالکتاب ۔ کا سبق مين فيه غريب الألفاظ في حديث الرسول (ص) أولاً ثم 
غريب ألفاظ أحاديث الخلفاء الراشدين . ثم الصحابة ثم التابعين إلى أن انتهى بيان 
الألفاظ الغريبة في مجموعة من الأحاديث غير معروفة الصاحب تحت قول «يروى في 
حدیث آخر» «أو» «وفي حديث آخر»"' وهو ينسب الحديث إلى الرسول أو إلى غيره دون 
ذكر السند أو سلسلة الرواة > كما جاء في) ذكره رواية كتابه «علل بن عبد العزيز البغوي» 
رت 27 هم فيقول : «قال أبوعبيد في حديثه عليه السلام» فيورد الحديث ويشرح 
اللفظ الغريب ويأتي بشواهد من الشعر والقرآن . ويغلب الشعر على شواهده » وقد 
اعتمد في شرحه اللغري للألفاظ عل آي عبيدة والأصمعى وأبي عمرو والأموي واي 
زيد وانكسائي والفراء » فنراه قد أخذ عن البصريين والكوفيين » کا أنه احتج 
بسماعه » فنراه يقول أحيانا «والعرب تقول»" . كا يتعرض للمسائل الفقهية إذا وجد 
ف الحديث ذلك › فتراه بقول «وفي هذا الحديث من الققه»"' وكتابه محلو من مقدمة 
توضح منېجه'* 

اما ترتيبه للمادة اللخوية أو للألفاظ الغرية فلم أجد منہجا محددا لذلك » 
فالألفاظ غير مرتبة على أساس موضوعي أو هجائي وهذا غريب من أي عبيد صاحب 
# الغريب المصنف» فقد رتب الألفاظ فيه موضوعيا » وجعل الألفاظ التي تنتمي إلى جال 
واحد ي باب » ولکنه في «اغریب الحديث» غفل ذلك » وهذا ما تجعل الرجوع ال 
غريب أي عبيد للبحث عن معنى لفظ أمرأ صعباً ومتعبا ‏ . فلا بد للباحث فيه أن يعرف 
ولا صاحب الحدیٹ » ثم يقوم بالبحث عن مكان ورود الحديث تبعاً لصاحبه أن 


وجل , 


(4) سسب هذا الوصف : 
أ عدم و جوده في اللكتبات العامة رولا حتي في دار الكتب) . 
ب ارتفاعځ منه نسبیا . 
ج ۔ عدم وجود فهارس للكناب . 
(5) غريب الحديث 4 / 488 - 1ا5 . 
(6) غريب الحديث _ المجلد الثالث - ص 156 . 
(7) نقسه ینظر عل سبیال المثال / جلد | ص 103 , جلد د ص 9ة . 
(8) رجعت إلى محطرطتين للكتاب في دار الكتب المصرية الأولى تحت رقم (78 لغة تيمس والأنحرى تحت 
رقم 2051 حديث) م برجم ايها المحقفق طا ف وجود مقدمة للكتاب أي زيادة ة فلم أجد جدید! . 
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واا معاخته الفا آو منہج في شر حها وتأصیلها فهذا مثال من کتابه نعرضه ثم 
نحلله . «وقال أ بو عبيد في حديثه عليه السلام في التحيات لله (الواردة في 
التشهد) . . قال أبوعمرو : والتَحية : للك قال عمرو بن معد يكر : (الواض : 

أسرها إل ل النعان حت أنيخ على تيّته يجندي 


ولك نال الفي ا قدانله إلا التسحة 


يعني الك > قال أبو عبيد والتحية في غير هذا الموضع السلام" . 


ری أنه ذكر الحديث وهر النص الذي ورد اللفظ فيه . ثم ذكر معن اللفظ 
مسنداً إلى لغوي (أبي عمرو) » وأتى بشاهدين شعريرن ليوْصل المعنى الذي أورده » كا 
نبه إل أن هذه الدلالة خاصة » وشار إلى دلالتها العامة في غير هذا الموضعم کا 
يتعرص عق مشتقات اللفظ . فنجده يقول - على سبيل المثال - «نفهت نفسك أعيت 
ركت ويقال لمعي ؛ سمه ونافه وجع نافه : ل" . وإذا كان في اللفظ أكار من لخة 
يشر إل ذلك «قال أبو عبيد : وفيها لغتان : الألوة والألوة ۔ بفتح الألف وضمها- ويقال 
الألية بالتخْفيف ,ا“ كا تنبه إلى المعرب والدحيل يقول «وقال أبو عبيد فی حدیث 
عمرو بن العاص أن ابن الصعبة ترك مائة بار في كل بهار ثلاثة قناطبر ذهب وفضة » 
وقوله هار - أحسيها كلمة غير عربية أراها قبطية » وانبهار في كلامهم ثلاثائة رطل ٠»‏ 
وإذا كان اللفف يحمل دلالة خاصة عند فبيلة معينة ذكر ذلك «من حديث عمر بن 
عبد العزيز . . فجعل الرجل يقول ؛ اضرب فلاطاً . . فإن الفلاط الفجأة وهذه لغة 
هُذيّل""' كا تعرض للمشترك اللفظي والأضداد"'' » فتراه يعلق علل كلمة الُطلع في 
حدیث عمر رضي الله عنه ولو أن لي ما في الأرض جيعاً لافتديت به من هول انلع . . 
وهذا من الأضداد""' . 


() غریب الخديث ج ا ص 1- ص 112 . 

(110 تسه ج 1 ص 21 . 

(11) نفسه ج 1 ص ل5 (الألوة : العود الذي تبحر به) . 

(12) نفسه ج 4+ ص 164 . 

(13) نقسه ج 4 ص ١اد‏ . 

(14)] وهذا ما ساينه بالتفصيلل في الدراسة الدلالية في «الباب الثانيه . 


(15) غریب الحديث ج 3 ص 237 . 
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وبعد هذا العرض نستطيع تلخيص منهجه في ترتيب الألفاظ الغريبة وتأصيلها جا 
بلي : 
ا - م يرتب ألفاظه موضوعيأً أو هجائيا . . 


2 - شرحه للالفاظ وتأصيله ها يقم على إيراد الحديث » تم تفسر اللفظ 
الغريب » وإذا كان للغویین قول في دلالته دکرها. ثم يستشهد بالشعر غالبا 
والقرآن والحديث وما سمعه من كلام العرب .» مع ذكره لبعض مشتقات 
الكلمة » كا يعانج بعض القضايا الدلالية الحعلقة باللفظة » من تعميم 
وتخصيص وترادف واشتراك وأضداد » ويشير إلى اللهجة التي تنتمي إليها 
اللفظة أو دلالتها _ إذا وجد ذلاب - وإذا كان دخيل ذكر ذلك وقد يشير إلى اللغة 
التي دحل منها ذلك اللفظ . وقد وصف الخطابي منهج أي عبيد ويره عن 
سابقیه اي بيان اللفظ وصحة المعنى وجودة الاستنباط وكثرة الفقه»' . 


2 ) غريب الحديث”' - لأ محمد عبد اله بن مسلم بن قتيبة الدينوري . ت 276 ه: 


لقد ألف ابن قتيبة كتابه هذا بعد أن اطلع على غريب أبي عبيد » فوجده قد ترك 
كثيرا من الألفاظ الغريبة في الحديث بدون تفسير ب فأراد أن يسد النقص في ذلك 
ویکمل ما قام به بو عبيد » ويظهر هذا في قول ابن قتيبة في مقدمته لکتابه حیٹ يقو : 
ووقد کنت زمانا ری أن كتاب أبي عبيد قد حع تفسير غریب الحديث » وأن الناظر فيه 
مستغن به » ثم تعقبت ذلك بالنظر والتفتيش والمذاكرة » فوجدت ما ت ترکه نحوا نما ذکر 
أو أكثر منه فتبعت ما أغفل وفسرته على نحو مما فسرا"' . كا يشير هذا النص إلى أن 
ابن قتيبة سار على منهج أبي عبيد في تفسير الألفاظ . لقد وضع ابن قتيبة مقدمة لغريبه 
شرح فیها منہحه » فهو بقول «ورأیت ان أفتح کتاي هذا تين الألفاظ الدائرة بين 
الناس في الفقه وأبوابه » والفراض وأحكامها » . . ثم أتبعت ذلك ما جاء في الحديث 
من ذكر القرآن وسوره وأحزابه وسائر كتب الله » ثم ما جاء في الحديث والكتاب من 
ذكر الكافرين والظالين والفاسقين والمنافقين والفاجرين والملحدين .. ثم ما جاء ي 
(16) غريب الحديث/ اخطابي - المىخطوط - ص 
(17) غريب الجديث/ لابن قثيبة - تحقيق ا عبد الله الحبوري - مطبعة العاني بغداد _ الطبعة 


الأول سنة 1397 ه- سنة 1977 م , 
(18) غریب الحدیثٹ ج | ص 150 (150/1) . 
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الحديث من ذكر أهل الأهواء الرافضة والمرجئة والقدرية والخوارج . ثم ابتدأت بتفسير ' 
غريب حديث النبي به . . وتلونه بأحادیث صحابته رجلا رجلا » ثم بأحاديث 
التابعين ومن بعدهم » وختمت الكتاب بذكر أحاديٹ غر منسوبة سمعت أصحاب 
اللغة يذكرونها لا أعرف أصحابما ولا طرقهاء"' . 

وبعد ما وصف منہجه في تفسبر غريب الحديث » شعر وكأن كتابه وكتاب أي 
عبيد قد استوعبا وأتيا على شرح الألفاظ الغريبة في الحديث ‏ فقال «وأرجو أن لا يكون 
بقي بعد هذين الكتابين من غريب الحديث ما يكون لأحد فيه مقال»" . 

والناظر في غريب الحديث لابن قتيبة جد أنه عندما فسر ألفاظ الفقه عمل على 
تصنيفها موضوعياً » فبدأ بتفسبر ألفاظ الطهارة والوضوء ثم ألفاظ الصلاةء وما يعرض 
من الألفاظ في أبواما ء ثم ألفاظ الزكاة ثم ألفاظ البيوع » ثم النكاح والطلاق ثم ألفاظ 
ختلفة من أبواب الفقه » ولكنه عندما بدأ بتفسرر غريب الحديث ! يستمر على ذلك 
الهج الموضوعي في تصنيف الألفاظ » ولكنه عاد إلى أسلوب أي عبيد في إيراد الحديث 
وتقسبر اللفظ أو الألفاظط الغريبة الي ترد فيه دون منہج دد ٤‏ ترتیب مادته . ولکنه 
كان يذكر السند بعد إيراد الحديث . ثم يذكر اللفظ الغريب ويفسره . وإذا كان هتاك 
قول للغوي ذكره » ثم يستشهد بالشعر والقرآن والحديث والأمثال وكلام العرب من 
ساعه » ويذكر بعض المشتقات . كا تعرض للعلاقات الدلالية المتصلة ببعض الألفاظ 
من ترادف' واشتراك وتضاد' وتعميم وتخصيص ٠‏ وإذا كان فيها أك من لغة أو 
تختص بلهجة' . وأشار إلى اللفظ الدخيل ولغته الأصلية" . 

وهذا مثال من تفسره لغريب أحد الأحاديث يعطى صورة - ليست كاملة - عن 
منېجه قي غریبه : ٠‏ 

«قال أبو حمد (قي حديث)" النبي ية «عليكم بالأیكار » فان أعذب أفواهاً 
وأنتقّ أرحاما وأرضى باليسير . حدثني أبي حدثنيه أحمد بن الخليل «السنده . قوله أنتق 


(14) التاق 151/1 - 152 151 

(21) الساىق 1531 . 

(31) غريب الحديث 1/ 355 (على سبيل الثال) . 

(22) نسە 1 357 385 . 

(23) غريب الحديث لابن قتية ۲ ا621 . 2 ا2 61 3/ 666 (على سيل المثال) . 
(124 السابق 2/ ا34 342 (على سبي المشال) . 


(125 سقطت من الطاعة في الكتاب والسياق بفتضي اضافتها . 
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أرحاما يريد : أكثر أولاداً . قال الأصمعي : يقال : امرأة تاق ء أي كثيرة الولد ء 
وأخذ من نتق السقاء وهو نقضه حتى تفتلع الزبدة منه . وقال النابغة يصف جيشا (من 
الكامل) 

ل ا حسن الغذاء ومهم دحقت عليك باتق مذكارا 
نفسها ناتق ب کا قال الأخطل (من الطويل) : 

بنروة لص مامر مُصَْعَبُ بأاشنعث لا غا لی ولا هو بيغا 27 

بر ید أنه مر مصعب وهو كذلك قال آي وأنشدنا الرياشي (من الرجحز) : 

يقن أقتاد الشليل نت 2 
يعني إبلاء أي يْفُضن . قال ويقال: نتق الماشية الكلأء وهو من هذا. قال 

ومنه ا الله تعالى : #وإذا نتقنا الحبل فوقهم کأنه ظلَّة 4 [سورة الأعراف : الآية 
71] قال : كانه قلع من صله" 

کا آنه أفرد «حديث النساء» بباب مفرد » وتجد في کتابه کثیرا من أخبار العرب 
وأمثا ها وم يعرص «لثيء ما دکره بو عبد إلا أحاديث وقع فيها ذلك ء فننهت عليه 
ودللت على الصواب فيه»"' وقد وصف الخطابي غريب ابن قتيبة وتمیزه عن غبره رفي إشباع 
التقسير وایراد الحىجة ودکر النظاءة تر والتخلص للمعاني ," ۹ فقد غير بکةرة الادة اللغوية 
ودكر السند وميله إلى التشضسبر اللغوي والابتعاد عن الميدان الفقهي مح دکر بعضص 


الأخحبار . 
3 ) غريب الحديث" - للامام أي سليهان أحهمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي البستي رت 
8 ھ) : 


وهذ! الكتاب ما زال محطوطاا وأرى لذلك التقدم بوصفها : فهي تتكون من 


(26) ديوان الأبخة ص 1١2‏ (صنعة ابن السكيت) . 
7 ديوان الأخحطل ص 271 . 
(2# اللسان مادة (نتق) وفيه «ينتقن أقتاد النسوع الأطط) . 
9 غريب الحديث 1/ 258 _ 359 . 
(30) السابق 1/ 151 . 
(31) غريب الحديث _ الخطابي ‏ المخطوط ص 5 . 
(33] دار الكتب المصربه - حت رقم (79 لعه) . 
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جلد واحد عدد صفحاته (342 صحيفة) » في كل صحيفة (25) سطراً > وي كل سطر 
حوالي (12) كلمة » وهي مكتوبة بخط مشرقي جيل . > وكتب عليها في الصفحة الأولى 
خط ال جاج عمر بن الحاج يى بن المسيري ي كتب سنة 1130 هه «ومقدمة الخطا تیدا 
ف المفحة الثانية بقوله ليسم الله الر من الرحيم : الحمد لله بارىء النسم واهب 


1 


القسم الحكيم فيم انشا ودر . 
متېجه . 

لقد قام اطا لكتابه بمقدمة أرى انها أوفى وأجود مقدمة كتبت في مقدمات كتب 
غریب الحدیٿٹ › لا حوته من بيان لعنى الغريب وتحديده بصورة واضحة » جعلت 
اللغويين والفقهاء والمفسرين والمحدثين يعتمدون تعريفه أو يأخذون به عند تعرضهم 
للغريب _ ولا حوته من وصف دقيق لكتب من سبقوه في غريب الحديث واعتاد من 
بعده - في غالب الأحيان - على وصفه لتلك الكتب . وقد نقل ابن الأثير معظمها في 
مقدمته واعتمد عليها . 

وقد حدد منېجه في هذه المقدمة بقوله «وابتدأت أولا : تفس حديث رسول 
الله ية ثم ثنيت بأحاديث الصحابة وأردفتها أحاديث التابعين وأخقت ب مقطعات من 
الحدیث م أجد ها في اارواية سنداً إلا أا أحذت عن المشانع من هر العلم والائبات 
من أصحاب اللغة وختمت الكتاب باصلاج ألفاظ من مشاهر 'حديث يروا ۶ 
النقلة ملحولة عرفة عن جهة قصدها'“' ولا كانت النسخة الي ین ايدب لا حوي إلا 
حديث الرسول (ص) فتكون بذلك هي الجزء ء الأول من غريب خديث لمخطابي ٠‏ تبعا 
لا ورد في هذا النص . 


فنراه يسير فى ترتييه على نفس النهج الذي سار عليه من سبقه. وقد أشار إلى ذلك 
بعد ان وصف کتاں آي عبد واين قتية بقوله «وشت ع صبة للقول فيها 
مزبص » توليت حعها وتفسيرها مستعيناً بالله ومسترسل . ی ذلث بحسن هدايتها 
وفضل إرشادهما وا نحوته من التيمم بقصدهما والتقيل لاأث رهف * . وهذا نمودج من 
تفسره للغريب يعطيتا صورة لمنہجه : «قال أو سليان في حديث رسو الله بل : أهم 
کانوا معه في سفر فأصامم بغیش فنادى مناديه من شء أذ يصي في رحلة فليفعل. 


)133 غر بب الحديث - الخطيط ص 3 ص 4 


)34( غریب اجدیث - الملخطرط ص 3 
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«السند»““ قال أبو سلبان رحه الله قول بغيش تصغير بغش وهو المطر الحفيف » قال 
الأصمعي أخحف المطر وأضعفه الطل ثم الرذاذ ثم البخش » يقال : بشت الأرض فهي 
مبغوشة إذا نديت بالمطر قال رؤبة : 
«سيدا كسيد الردهة المبغوش» 

قال ويقال أرض مبغوشة من اليخش وأرض مرذ عليها من الرذاذ ولا يقال مرذة 
ولا مرذوذة . قال الكسائى : يقال أرض مرذة في الرذاذ ومطلولة في الطل وموبولة في 
الوابل ومجودة في الخحود وني هذا اياب أيضاً حديثه الأخر'" هذا أول حديث في غريب 
الخطابي ‏ نراه يذكر الحديث ثم يتبعه بالسئد ثم يبين اللفظ الذي يريد تفسبره وقد ذكر 

ره بعدما أشار إلى كونه مصغرا وذكر معناء » ثم أت برواية لخوي للمعنى يحدده من 

خلال مجموعة من الألفاظ متقاربة في دلالتها ء ثم بأ بشاهد شعري ٠‏ وبعد جمجموعة 
من الألفاظ ترتبط باللفظ الغريب حتى يتحدد معناه بينها . هذا وصف لا جاء في هذا 
المخطوط الذي اعتعرناه الحرزء الأول من «غريب الحديث» للخطاي مع مودج يلقي 
الضوء على منهجه في تفسير الغريب . ولكني أثناء البحث في فهارس دار الكتب المصرية 
وجدت نسخة أخرى تحت رقم (ب 1 تخلو من المقدمة والخاتعة . وليس عليها اسم 
الكتاب أو الالك . ولكنه كتب عليها بخط حديث الف خط المخطوط لونا ونوعا 
«غريب الحديث للخطابي» » وخط هذه النسخة حالف خط النسخة الأول ر7 لغة) » 
وقد تعرضت الصفحات الأولى منها للرطوبة والتلف بحث يتعذر قراءة بعضها» كا 
تخرمت صفحاتها النهائية ‏ ولا يوجد ما يشبر إلى نهايتها تما يدل عى نقصاا . 

أما نسبتها للخطاي فظهر في ذلك من ناحیتین : 

أولا : تصدرت کنیته جم الأحاديت والألفاظ الغريبة التي ورد تفسبرها في هذه 
النسخة على النحو الأتي «قال أبو سليان في حديث . .» . 


ثانيا : طريشته ومنهجه في عرض الحديث ثم ذكر السند ثم تفس اللفظ 
الغريب ٠‏ فوجدته نفس الأسلوب الذي سار عليه في الحزء الأول أو «النسخة الأولى» . 
أضف إل ذلك الاسترشاد ما كتب على أول صفحة فيها - مع أله بخط حديث وخالف 
خط المخطوط _ وهذا الحزء محوي شرح الخريب في أحاديث الصحابة , وهو ما جعلني 


(35) حدفت ذكر السند حت لا أطيل في اتل . 
(36) نفسه ۔ ص 1١‏ . وردت فى امخطرطة فی١‏ وقد تكون وه ١‏ أفضل 
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أعتر هذه النسخة الجزء الثاني من «غربب» الخطاي* . وهذا نموذح نعرضه للمقارنة 
وزيادة في توضيح منهجه . 

يقول «قال أبو سايمان في حديث ابن عمر رضي الله عنه أنه قال : إني لأغتسل 
قبل مرت ٹم اتکوی بها (سلسلة السند) قوله آتکوی ہا معناه : استدفىء مها وأصله من 
الكيّ وهو لذع الحديدة المحاة » يقال اكتوى الرجل إذا كوى » واستكوى إذا طلب أن 
بكوى ٠‏ والكيّ في الأصل كوي مثل اللي أصله لوىء" . 

وبعد هذا العرض أو الوصف لا وقع تحت يدي من «غريب الحديث» للخطابي 
أرى أن الخص مجه في] يأتي : 

1 منهجه العام في صناعة كتابه يتفق مع ما سار عليه أبوعبيد وابن قتيبة من 
الابتداء بغريب أحاديث الرسول (ص) ثم أحاديث الصحابة ثم التابعين ثم الغريب في 
أحادیت غير معروفة السند » ولكنه بختلف في الترتيب الداخحلي عن ترتيب ابي عبيد في 
أحاديث الصحابة » فأبو عبيد بدا بغر يب أحاديث الخلفاء الراشدين . ولم يراع الخطابي 
ذلك بكل ذكر غريبهم من غير تقديم هم علل بقية الصحابة > وزاد عنه في ذكر السند » 
وهو بهذا يساير أبن قنيبة . 

2 - لم يرتب الألفاظ الغريبة التي قام بتفسبرها هجائياً أو موضوعياً » وهو بذلك 
يتفق مع سابقيه . 

7 معالحته للألفاظ دراسة وتأصيلا تقوم على ذكر معتى اللفظ الغريب 
والاستشهاد بأراء اللغويين والشعر والقرآن - ثم ذكر بعض مشتقات الكلمة وبعض 
الألفاظ القريبة في دلالتها من دلالة اللفظ الغريب لتوضيح معناه » وهو في تفسيره 
اللغوي أقرب إلى ابن قتيبة منه إلى أبي عبيد » ول يتعرض للجانب الفقهي . 


4) كتاب الغريبين" (غر يبي القرآن والحديث) - لأبي عبيد المروي أحمد بن محمد بن 
محمد المتوفي سنة 401 ه: 


(37) ليس هذا تحقيق علمي كامل للمخطوط وتويقه ‏ ولكنها عاولة نتناسب - كا أری ۔ مع امقام رلأن 
تحقيقها تاح إلى بحث خاص) . 

(38) غريب الحديث _ المخطوط ص 57 _ تحت رقم (ب 25821) دار الكتب المصرية . 

(139 كتاب الغريبين (غريبي القرآن والخديث) لأي عبيد الهروي _ تحقيى محمد الطناحي - مطابسم 
الأهرام التجارية - المجلس الأعلل للشؤون الاسلامية - الحزء الأول القاهرة سنة 1970 . 
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لقد جمم الهروي بين غريبي القرآن والحديث في کتابه » وهذا واضح من عنوان 
الكتاب » وسنقتصر هنا عل بحث منهجه في غريب الحديث . ونترك اهروي يبصف لا 
منهجه في مقدمته حيث يقول عن كتابه «وهو موضوع على نسق الحروف المعجمة › نہداً 
باهمزة فنفيض بها على سائر الحروف حرفا حرفا » ونعمل لکل حرف بابا ونفتتح کل 
باب بالحرف الذي يكون آخره همزة ثم الباء ثم التاء إلى آخر الحروف إلا نجده فنتعداه 
إلى ما نجده على الترتيب فيه" وهكذا يرتب جيع الألفاظ الغريبة التي أوردها في كتابه 
حسب الترتيب الهجائي ملتزماً بالحرفين الأول والأخير مع مراعاة الحرف الثاني » وقد 
على قى الكتاب على هذا الترتيب بقوله «فيكون كتابنا (كتاب الغريين) إل شاء الله 
هو أول كتاب التزم في دقة طريقة الحرف الأول فالثاني فالثالث من الكلمة » وهو شيء له 
قيمة في تاريخ كتب الغريب خحاصة والمعاجم اللغوية عامة»"" ولعل المحقق قد احترس 
بقوله «في دقة» هذه الأولوية في الترتيب » لأن السجستاني (ت 330 ه) سبق الهروي في 
استخدام الترتيب الهجائي في «غريب القرآن» ولكنه م يبلغ الدقة التي بلغها الهروي في 
ترتیب «الغریبرن» . 

أما طريقته في معالحة الألفاظ الغريبة » فهو يذكر اللفظ الغريب في القرآن 
ويفسره ثم يأقي بجرء الحديث الذي يشتمل على اللفظ الخريب دون ذكر السند » وفي 
کثبر من الأحیان يسكت عن ذكر صاحب الحديث كقوله «وفي الحديث . . وفي حديث 
بعض الأنصار"٠‏ . . وي حديث بعضهم . . وقي حديث بعض التابعين» ثم يورد ما 
قاله بعض اللغويين أو المفسرين وأصحاب الغريب قبله ويستشهد بالشعر في غير تكش » 
وقد أوضح دلك في مقدمته بقوله «وشرطي فيه الاخحتصار إلا إذا اختل الكلام دونه وترك 
الاستظهار بالشواهد الكشرة إلا إذأ ي يستغن عاي" . 

وهذا نموذج من شرحه للغريب وصح منېجه يقول «وئي الحديث «وجامرهم 
لاوةه قال الأصمعي هر العود الذي يتبخر به وأراها كلمة فارسية عربت » قال 
أبو عبيد فبها لغتان : الَو وأو بفتح الممزة وضمهاء . قال الأزهري : قال بعضهم : 
وه ولي وتجمع الالَة: ألاوية . قال الشاعر : 

«بأعواد زند أو ألاوية شر ا٠‏ 


(4) نفسه ص 6 . )41( السابق مقدمة المحقق - ص 233 . 
(2 نر على سبيل المثال ج ا1 الواد : حك . خض . خشف 
(44) الغریین - ج 1 ص 77 وكلام الأصمعي وأ عبيد منقول عن «غريب الحديث» لأبي عبيد ج 1 
54 
ص د 
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والرجل جاع أو ناقل » ولم مخفب ذلك . فقد قال في مقدمته «وليس لي فيه إلا 

الترتيب والنقل من كتب الاثبات الثقات"' ونستطيع أن نلخص منهجه في يلي : 

)١‏ يعتبر ترتيبه للهادة اللخوية ترتيبا هجائيا أول ترتيب للألفاظ الغريبة في الحديث » وهذه 
نقلة أو تطور في ترتيب ألفاظ غریب الحدیٹ . وهذا تجديد حسب للهروي الااسىقية 
فيه . 

) معاسشته للادة اللغوية وشرحها لیس له إلا الاخحتصار والنقل م کت عریب 
الحديث السابقة . وآراء اللغويين المعاصرين له » حى أن المحقق اتمه بالسرقة 
لكثرة النقل ف غریت القرآن حیثٹ قول یله اوقد آکٹر الولف من النقل رنه (نشطوية 
ت 323 ه) وكأنه وقع له كتابه في غريب القران الكريم فملاً منه عيبته»"' . 


5 ) كتاب تقريب الغريبيبن'”'- تصنيف الشيخ الامام سليم بن أيوب الرازيت 442م 


وهذا الكتاب محطوط بدار التب المصرية تحت رقم (1017 تضسس > لا يوجد ف 
بدایته أو نہایته ما یدل على تاریخ کتابته ولآ اسم كاتبه . ولكن يوجد في الصفحة الأول 
اسم الالك وتاريخ الملكية «ملك هذا الكتاب من فضل ربه العلل عتران الدومافي الحنل 
الجمعة 9 رجب سنة 1115 ه» والمخطوط بتكون من ٩97(‏ صفحة) وتحمل كل ورقة 
رفا > وآحر ورقة تحمل الرقم (#«19) وفي كل صفحة (17) سطرا » ومعدل عدد الكلات 
في السطر (#) كلات ٠‏ والخط ليس حيلا ولكنه مقروء لورلا الرطوبة التى حلت أو 
أصابت أجزاء من كل صحائف الكتاب . بحيث يتعذر قراءة الكلات المصاية . 


حك , 

قبل أن يدأ بالمقدمة » وضع فهرسة بأساء أصحاب الأحاديث الذين سيشرح 
غريب الألفاظ عندهم بالترتيب ‏ بادا بأحاديث النبي ومثنيا بالخلفاء الراشدين ثم 
الصحابة تہ التابعن #نعك هرلا قدم لکتابه مدمه ذکر فیها مصادر کتابه ودوره ف سذا 
التأليف حیٹث يقول «اخحتصرت هذا الكتاب من كتا أي عيد القاسم بن سلام واي 
محمد عد الله بن مسلم رمه الله في غريب الحديث» . وهذا واصج من عنواك 


[15) نقسه ص ١‏ . 
(3) مقدمة المحقي ص 27-20 . 
(317) کتاب قريب الغريبس - الخطرط ص 5 . 
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إل 


الكتاب . ثم قام بيان منهجه في عرض الادة وترتيبها في قوله «وقدمت ما رراه أبو عبيد 
من حديث النبي ن ثم أتبعته ما روأه أبو محمد منه ثم كذلك في أحاديث الصحابة 
والتابعين ومن بعدهم وأوردت قي أثناء ذلك كلمات التقطتها من كلام أي محمد وغيره 
تتعلى بتبين ذلك وتصحيحه" . 

وهذا مثال نعرضه من كتابه لتفسير إحدى ألفاظ الغريب لنرى مدى توافقه مع ما 
جاء في مقدمته يفول «وفي حديثه ية : أن الله بحب النكل على النكل قيل وما النكل 
على النكل ؟ قال الرجل القوي المجرب أو المجرب المبدىء المعيد على الفرس المجرب 
الملجرب البدىء المعيد ء قال الفراء : بقال رجل نكل ونكل ومعناه قريب من الذي في 
الحديث . والمبدىء الُعيد الذي قد بدأ في غزو وأعاد ء أي قد غزا مرة بعد مرة*' 
رجعت إلى غريب أي عبيد فوجدت الرازي نقل هدا الكلام كله منه ""'. وقد حذف 
الرازي أو اخحتصر بعض المعلومات اللغوية الى ذكرها أبو عبيد لألفاظ مشاة ها في 
الصيغة لا علاقة ها معن اللفظ . ٠‏ 


وقد تبين لنا من النظر في كتابه أنه قصد إلى الجمع بين غريبي أبي عبيد واہن قتيبة 
م الاحتصار غر المخل . وقد أشار إلى ذلك بقوله «وسلكت في الاختصار القصد دون 
التناهي ليكون أبلغ ب" . وقد لاحظطت حذفه للشواهد الشعرية فى غالب الأحيان » كا 
رتب حجسبت تر تیبھےا ْ وم تشد من طر ية اهروی ف الترتیب المجائي للألفاظ ۰ 
فليس له منہج في الترتيب أو التأصيل فهو ناقل مختصر . فالفضل الذي له أنه حع بين 


غريبي أب عبيد وابن قتيبة واحتص رها . 


6 كتاب تفسبر غريب ما في الصحيحين البخاري ومسلم / لأ عبد الله محمد 
أي نصر عبد الله الحميدي (ت 488 ه) : 


وهذا الکتاب ماراب خطوطا يدار الكتب المصرية حت رقم (ا8 لغة تيمور) وعدد 
صفحاتا (361) . في كل صفحة عشرون سطرا. ومعدل عدد الكليات في السطر 
الواحد النتا عشرة كلمة . مكتوبة بعخط مشرقي هيا 


س 


(48] نفسه۔- ص 3 . 
(49) تقريب الغريين ‏ المخطوط . مقابل ص ۸23 . 
(50) ينظر غريب الحديث/ لأ عبيد/ ج 1 ص ل4 - ص 5د . 


(51) تقر يب الغر يبن - المخطوط ص 3 , 
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منېجه : 

لقد بدأ كتابه بذكر الغريب في مسند أي بكر الصديق' وانهاه بمسند أم عطية 
الانصارية" ٠ء‏ مرت إياه حسب ترتيب الصحيحين . وقد وضع ذلك في مقدمته حيث 
يقول «وقد ذكرنا ما في كل مسند من الغريب أولا فأولا على ذلك الترتيب ليكون من 
أشکل عليه شىء منه قصد إليه فوجده في غريب ذلك المسند على حسب ما وحدناه بعد 
البحث عنه في مظانه والاجتهاد فيه»""' وهو لا يذكر سلسلة السند اعتاداً على ورودها في 
الصحيحين فيقول «وفي مسند عبد الله بن مسعود ء وي مسند المغبرة بن شعبة ٠‏ وفي 
مسند أم عطية» وهكذا ثم بذكر اللفظ دون ذكر الجديث ويقوم بتفسيره . وهذا نموذج 
من تقس ره للغریب بوضصح ذلك . يشول «وئي مسند عبد الله بن مسعود رضي الله 
نه : العسي من النخل كالقضيب من ساير الشجر. الياه: النكاح والقدرة على 
الجاع . والوجا : كالخصا فإنه أحصن الفرج أي أعف . التحرّي : أصله الاجتهاد في 
اصابة المقصد يقال : تحرى يتحر جريا“ ما نلاحظه من خلال تفسره ضذه 
الالفاظ ۔ فے| نقلناه عنه - أنه تفسر ختصر بسيط خال من ذكر الحديث أو سنده أو 
سلسلة السند . كا أنه بخلو من الاستشهاد بالشعر أو غبره في غالب الاحيان »مع ذكره 
لبعض مشتقات بعض الألفاظ التي فسرها. وقد أجحمل هذا في مقدمته حيث ذكر 
«اقتصرنا فيه على متون الأخبار للحفظ والتذكارء““ ولکنه توسع ثي بیان معافي بعض 
الألفاظ الغريبة التي تعرض ها » ففي كلمة «الوضوء» مثلا يقول : «اشتقاق الوضوء من 
الوضاءة وهي الحسن ثم صار التنظيف بالاء نوعا من الحسن » والوضوء في الشريعة 
الذي تستباح به الصلاة . هو تجميع ما ورد النص بالاتيان به ها . وقد اخحتلف في فتح 
الواو وضمهاء فعند حماعة من أهل اللغة أن الؤضوء الذي يتّوضاً به وقيل الوؤضوء 
بالضم وضو وضاة ووضوء' وقيل الوضوء بالضم التوضوء وهو مصدر بالفتح اسم ما 


(3? 


بتوضاً به) 


(52) تفسير غريب ما في الصحيحين _ المخطوط - ص 2 . 
(53) نفسه - ص 360 . 

(54) نقسه ص 3 . 

(55) نفسه ص 38 . 

(65) كتاب تقسمر غريب ما في الصحيحن _ المخطوط - ص 2 . 


(57) نفسه صر 259 , 
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pi 


فنراه هنا يؤصل لفظة الوضوء من حيث اشتقاقها ودلالتها » ويلاحظ التطور 
الدلالي الذي أصاہا ن طر بق لحار ! السببي ۰ تم التفت إل الدلالة ال لشر عية الى 
أصبح يحملها اللفظ باعتباره مصطلحا خاصا . وقد حد هذا المصطلح . کا تعرصس 
لمشتقاتها تيعا لنطق «الواو» وآراء اللغوين في ذلك . 


وبعد . لقد سار في تريبه للألفاظ الغريبة على مناهج أصحاب غريب القرآن 
الذين رتبوا غرييهم بحسب تريب سور القرآن ء وها هو يفسر غريب الحديث بحسب 


ورودها في الصحيحن . 


أما دراسته للغريب في الصحيحين فتدل على تطور منهجي علمي عام » و 
الاعتماد على أحاديث (نصوص) محددة وإقامة الدراسة أو البحث عليها . فلم يقم عمله 
على غریب الحدیث بشکل عام . ولا هو اخحتصار لکتب غبره فی غریب الحدیث » ولکنه 
معجم خاص للغريب الموجود في نص محدد بلغ حداأ كبيرا من التوثيتق (أحاديث 
الصحيحين) . 


7) محمع الغرائب في غريب الحديث - لأبي الحسن عبد الغافر بن إساعيل بن عبد 
الغافر الفارسى (ت 529 ه): 


وهذا الكتاب ما زال محطوطا في دار الكتب المصرية تحت رقم (١ا5‏ حديث) . 
ولد أور اف اللسسحة الموجودة 234 ورقة) وغدد الأسطر ف کل صرقحة 197( سطراً 
ومعدل عدد الكلات في السطر الواحد عشر کا ونجطها مشرقي جيل منقوط 
مشکول » والقصول والأبوات ميزة بخط کر و صح والنسخة الموجودة تشکل الخزء 
الأخحر ' الکتاتب وتمداً ف الفاء بات الفاء مم سایر الحر وف واخ تاب هو 

ی 8 ۰ و 8 ا 
«باب الياء ص سایر الر وف ٠‏ 


وبالرغم من فقدان القتسم الأول من الكتاب ٠‏ إلا أن مؤلفه قد أنهاه بخانمة شرح 
فیھا منہجه فهو يشول «قد يسر الله تا فى اتام هذا الكتاب المشتملل على تسیر غر ائب 
الأحاديث مرتبا على حروف المعجم هو في تمانية وعشر ين بابا کل باب یشتمل , عل فصول 
نبد في الفصل الأول باهمزة مع سایر الحروف ثم في الثاني بالباء مع ساير الحروف 
(58 ممع الغرائب _ المحطوط _ مقابل ص 23 , 


(5) بشسه » مقابل ص 229 , 
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وكذلك ني كل فصل على الترتيب إلى فصل الياء مع ساير الحروف إلا ما هو من المهمل 


(fA) 


أو غير موجود ولا منقول في الأحاديث 

والتاظر في کتابه مجده كا وصف » فقد رتب الألفاظ الغريبة في الحديث ترتيبا 
هايا دقيقاً تبعا للحروف الأصلية للفظط غر متعدٌ بحروف الريادة 

أما تأليفه لكتابه وجمع مادته فقد ذكر ذلك في قوله «ولقد اتفق تخريج الاحاديث 
من المصنف في الغريب لأبي عبيد القاسم بن سلام فاتق هذا الشأن . . وما فيه من 
اساد أي محمد عبد الله بن مسلم القتيي فهو مسموع لي عن والدي (سلسلة السند) وما 
فيه من غريب أي سليات الخطابي (سلسلة السند) وما فيه من كتاب الغريب 
لاٴبراهيم بن الحري e,‏ ومن کتاب الغريين للهروي a‏ ولم خرح شيء من ذلك عن 
هذه الكتب المنسوبة إلا هولي . .. زوايد يسبرة وفوايد قليلة سمح مها الخاطر" . 


فنری ن الرجل قد درس واستوعب اهم الكتب الق لفت ف غریب الحديث 
حټی عصره . فقد أخرج لنا معجيا ناضجا في غريب الخديث ٠‏ من حيث الترتيب وجمم 
الأحاديث التي ورد فيها اللفظ الغريب في مكان والجد م اللاحتصار غر المخل في بيان 
معن اللقفظ . وهذا خود من معالحته لاحدی الالفاظ وشی «معك ١‏ ی حدیث ابن 
مسعود لو كان الْعْك رجلا لكان رجل سوء وقي حديث شريح : الْعك طرف من الظلم 
یرید المطل . يقال معكه ومطله . . ودالکه كل ذلك معن . وف حدیث عار أنه کان في 
سفر فأصابته جنابة ول بجد الماء فتمعك قي التراب ب ثم ذكر ذلك للنبي جه > فقال له : 
يكفيك ضر بتان وذكر له التيمم 


٠‏ قوله عاف 3 رع ف التراب نحبٹ دك ے 
بدنه » والمعك الدلك*" . 


نجده في هذا النص يذكر الحديث مسندا إلى صاحبه مها تعددت الأحاديث القي 
ورد فيها اللفظ ‏ ويبين دلالته تبعا للسياق الذي وردت فيه » مع استغنائه عن ايراد 
الشواهد للاخحتصار » وقد يذكر بعض الشتقات لتوصيح المعنى إذا دعت الجاجة . وما 
قلناه عن طريقة معالحته هذا اللفظ ينسحب.بدوره على باقي الالفاظ الغريبة التي شرحها 
في کتابه . ٠ ٠‏ 


(6) تفه مقابل ص 233 . 
(61) مم الغرائب _ المخطوط _ ورقة (رقم 234) والصفحة المقابلة ها . 
(63) نفسه مقابل ورقة (رقم 129) . 
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8 ) الفائق في غريب الحديث"“ - لأبي القاسم جار اله حمود بن عمر الزخشري (ت 
58 ھ) . 

یعتہ ر الزخشري عا متمیزا بين علاء اللغة والدين : فقد ألف في اللخة اساسا 
وقي النحو مفصلا وي التفسير كشافا وفي الحديث فائقا . وکان صاحب ری ماهر به 
ولا يداري فيه » يقول محقفا الفائق عنه «وكان جريا ني الحق لا يبالي ‏ صريحاً في الرأي 
لا يذاري ۰ فقد کان صاحب راي في الاعتزال أعلنه في کتبه وصرح به في مجالسه ونادی 
به في رسائله"' . وقد عرف الناس - في عصره بخاصة ۔ قدره «وکان ينا حل وأينيا 
رحل معروف المحل كريم المنزلة»“' . هذا حال الزخشري علا وأدياً .> صاحب کتاب 
«القائق في غريب الحديث» الذي وصفه ابن الأثر بقوله : «ولقد صادف هذا الاسم معي 
وکشف ع ن غریب الحدیث کل معي ۲ . هذا الكتاب هو الذي سنصف منهجه أو منهج 
صاحبه ي شرح غریب الحديث 

منېچه : 

لقد رتب الألفاظ الغريبة في كتابه على حروف المعجم » وكل حرف يشكل باباً » 
تم قسم الأبواب إلى فصول . وكلل فصل يتكون من حرف الباب مع حرف من حروف 
المعجم بنفس الترتيب ٠‏ وعلى سبيل الال (باب «حرف اهمزة» فصل «اضمزة مع الباء» 
فصل «اشمزة مع التاء» فصل «اهمزة مع الثاء») »> حت ينتهي من کل حروف اشحاء » 
ثم يعود إلى باب «حرف الباء» وهکذا > وهو في هذا لا يلد يلتزم بالحرف اثالث في ترتيبه 
للألفاظ داخل الفصل الواحد ء > فمثلا نجد في فصل «اهمزة مع الباء» «أبن - أبو- أبد - 
بط - أبل» وردت بهذا الترتيب داخل الفصل » كا أنه يفصل في الأبواب والقصول - 
بين حرفي الواو والياء وألهاء . ونجده في داحل الفصل الواحد بش رح اللفظ الغريب 
نفسه إذا تعددت الأحاديث التي ورد فيها أماكن متعددة من الفصل "“ . غير ملتفت 


3 تحقیی علي محمد البجاوي ومحمد أبو الفضل إبراهيم - مطبعة عيسى الباي الحلبى وشركاه. 
القاهرة - الطعة الثانية 3 نذکر سمل الطبم) ولکن يو جحد سنه ايداع ف دار الكتب سيثة 1471 م 

(64) القائق - مقدمة المحققين _- سح |[ ص 7 . 

(65) السابق |/ 6 . 

(66) النهاية 81 . 

(67) ودا الأمر مو جود بتر من بتصفح الائ وعلل سیل المنال انظر ج ١‏ ماده «أرب» وردت لاٹ 
هرات ص 33 , 34 وكدذدلك «أسفف» بدوأنف» ج 4 مادة نکل ص 23 24 ومادة «نكفء 

2 


ص 23 5ے 
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لجمعها مع بعضها في الترتيب كا أنه كثيرأ ما يشرح اللفظ الغريب في غير بابه أو 
فصله ٠‏ وقد عالجح هذه المسألة بأن ذكر في نهاية كل فصل الألفاظ الغريبة التي تتبع ذلك 
الفصل وبيان القصول التي شرحت فيها لبر جع إليها في أماكنها ولن أترك هذا الترتيب لا 
فيه من جدة وغرابة بدون مناقشة » لقد ألمح ابن الأثير إلى وجود قصور أو عيب في 
ترتيب الفائق بقوله «ولكن في العثور علل طلب الحديث منه كلفة ومشقة . . ب" 
ولنطرح هذه التساؤلات هل غابت عن الزخشري هله المشقة التي سيعانیها من یرید 
البحث عن غريب الحديث في فائقه ؟ لاذا لم يرتب الألفاظ الغريبة في الحديث حيعها 
بحسب حروف المعجم » وقد سبقه إلى ذلك كثيرون ؟ 


ج يبي لنا الزخشري في مقدمته سيب اختياره هذا الترتيب الذي لم يسبق إليه 
بصورة واضحة حيث يقول : J‏ . : من اقتضاب ترتیب سلمت فيه کلهات الأحاديت 
نسقا ونضداً اول تذهب بددا ا يدي سبا وطرائق قدد اا٠‏ . فإ أحسبه نظر في ترتيب 
تعذددث ألفاظه واخحتلفت والاطار العام الذي محکم ترتیبها 8 جمعها هو القائل أو 
الراوي 


معرقة معن اللفظ الغر يب ف الحدیث من الرجوع اليه نسهولة لصعوبة البحث عن 
الحديث. والمنيج الثاني : يتطلب إعادة الحديث في أكثر من مكان إن کان محوي اکر من 
لفظ غريب أو ذكر جزئه أو شرح اللفظ الغريب من غير ذكر الحديث > ويترتب على هذا 
الترتيب توزع ألفاظ الحديث الواحد قي أماكن متفرقة أو عزلة عن السياق الذي ورد فيه . 
وقد حاول الز حشري تقادي یوالب المنہحين فجمج ان التقفة وشرح الغر يب الوارد 
في الحديث قي مكان واحد . وعالج التقص أو العيب ‏ الذي أشار إليه ابن ا 
فيه وأماکی ورودها في الفصول الأخرى ومذا نحده بکد فیا قاله من تلك انراد 
المتتابعة «لر تذهب بددا ولا يدي سسا وطرائی قددا» على التفاته إلى عيوب الترتیس 
اللعجمي . وقي قوله : «ترتيب سلمت في كلمات الاحاديث نسقا ونضدا» إل عيوب 
المج الأول الخال م : ن الترتيب والتنسيق 


(168 النياية 81 . 


1I الفائى‎ (49) 
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وهو في ترتيبه للأحاديث يبدأ بأحاديث الرسول «ص» ثم الصحابة ثم التابعين ثم 
الأحاديث غر المسندة إل صاحب . 


أما منبجه في شرح الالفاظ الغريبة وتأصيلها » فنراه بعد إيراده ليث يبون مع 
الألفاط الغريبة الي وردت ي الحديٿث » ثم بستشهد على ورود ذلك اللفظ الغريب 
بنفس تلك الدلالة التي جاء با في الحديث بالشعر والقرآن والحديث وأقوال العرب أو 
بعضها - في غالب راج _ وقد يتعرض لبعض مشتقات الكلمة . كا يعرب بعص 
ألفاظ الحديث . متبعاً رأي البصريين كا أشار في مقدمته و«الأعراب المحقق البصري 
ا ر ا 0 

وهذا مثال نسوقه من «فائق» الزخشري يوضح لنا جانباً أو صورة من صور 
معالحته اللغوي لغريب ألفاظ الحديث ٠‏ يقول «عمر رضي الله عنه كان يكلم النبي عليه 
الصلاة والسلام كاحي السار لا يسعمه حتی يستفهمه › آي کلاما کمثل المسارة 
وشبهها الخفض صوته . قال امرؤ القيس : 

عثية جاوزنا حماة وسنا ٠‏ أخوالجهد لا نلوي على من تعذرا 


ومجوز في غبر هذا الموضصح أن يراد باي السرٌار الجهار كا تقول العرب : عرفت 
فلاناً بأحى الشر يعنون بالر ء وبأخي الخير يريدون بالشر . ولو أريد بأخي السرار 
امسار كان وجهاً » والكاف على هذا في محل النصب على الحال . وعلل الأول هي صفة 
اللصدر المحذوف والضمر في لا يسمعه يرلجع إلى الكاف إذا جعلت صفة للمصدر . 
ولا يسمعه منصوب المحل بنزلة الكاف على الوصمية ؛ وإذا جعلت حال كان الضمر ها 
أيضاً إلا أنه قدر مضاف غذوف » كقولك : : سىم صوته فحذف الصوت وأقيم 
الضمد مقامه , ولا جوز أن بجعل لا يسمعه حالا من النبي كه لأن ا معنى يصير 


ما نلاحظه في هذا الال أو النص ‏ أن الزخشري بعد ذكر الحديث دكر مع 
الكلمة ڈ ثم استشهد بالشعر ثم علق على دلالة اللفظ ء » فأشار إل أن المعنى الذي ذكره هو 
ما بشتضيه سياق الحديث ٠‏ ولکنہا تأي بدلالة آخحری فلبه إلى استعیال العرب ها ` وجاء 


(70) الفائق ج 12 . الفسوي : أبو علي الفارسي . لسبه إلى فسا : اسم قرية بفارس 
(71) علي المحقق عل هذا اليت فذكر أن روايته في الديوان س 62 : 


بسي بضح الود منه ينه أخو الحهد لا يلوي على من تعذر' 
(72) الفائق ج اص 237 8ك2. 
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بامثلة على ذلك من أقوالهم . ثم ربط الدلالة بالتركيب عندما تعرض للمعنى العام 
للحديث ٠‏ وكيف يتغير المعفى والاعراب تبعا لتغبر أحدها . هذا التركيز على الحانب 
اللغوي في «فائق» الزخشري جعله متميزا عن الكتب السابقة واللاحقة له في غريب 
الحديث » ولعل هذا مرتبط بمذهبه الاعتزالي وفهمهم لاصدالاحية اللغة وانها من صلع 
البشر » وإن هذا الدين نزل هذه اللخة » ففهمه متوقف على فهمها ورفضهم تعطيل 
العقل مع صحة النقل . 

وقد أشار في مقدمته إلى منهجه في معالحة الألفاظ وشرحها «من اعتهاد فسر 
موضح » وكشف مفصح » اطلعت به على حاق المعى » وفص الحقيقة ٠‏ إطلاعاً مؤداء 
طمأنينة النفس وئلج الصدر ء مع الاشتقاق غير المستكره والتصريف غر المتعسف 
والإعراب المحقق البصري»"“ 

فلم يكن الرجل ناقلا ولكنه عالا باحثا متذوقا حت في] نقل » وهذا ما جعل عققا 
الكتاب يقرلان في كتابه «فالكتاب تحفة أدبية نأدرة»" . وأضيف بأنه دراسة لغوية 
دبنية متميزة . 
9 ) النهاية في غريب الحديث والأثر”” - لمجد الدين أي السعادات المبارك بن محمد بن 
محمد الجزري المعروف بابن الأثر رت 606 ه) . 

قد وضع ابن الأثبر مقدمة لکتابه تكلم فيها عن غالبية كتب غريب الحديث التي 
ألفت قبل كتابه » فوصف هذه الكتب وطرق أصحاا قي تنوم للحديث وغريبه من 
حیت ذكر الحدیث وسنده وتر تیب الألفاظ واللاستشهاد » مع نقد موجز لتلك الكتب من 
بيان لمحاسنها وعيوما . 

وقد وصف طريقته في تاليف كتابه والمصادر التي اعتمد عليها » فقد حمع بين 
غريبي الحروي (ت ا40 ه) وأبي موسى الأصفهاني بعد أن جردهما من غريب 
القرآن٠‏ . وأضاف أو ضم إليهما ما وجد من ألفاظ غريبة عند غبرما لم يورداها » وقد 


(73) القائى ‏ المقدمة. ج اص 123 . 

(74) الفائف - مقدمة المحغقين ۔- ج اص 5 . 

(75] طبعة : المطبعة الخرية - تجصر القاهرة- سنة 1322 ه - (النسخة املطبوعة تحوي الدر النشبر 
للسيوطي - ومفردات الراب - وتصحيفات المحدثين للعسكري) أربعة أجراء _ سجلدان . 

}76{ النهاية ج اص /. 
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حرص على تييز ما نقله عن الرجلين وما أضافه عن غيرهما » وبين ذلك في قوله : 
«وجعلت على ما فيه من كتاب اهروي (هاء) بالحمرة وعلى ما فيه من كتاب أي موسى 
(سينا) وما أضفته من غبرهما مهملا بغبر علامة»”' . وهذا يدل على اتخاذه هذين 
الكتابعن أساساً لكتابه » ثم أضاف إليهما كل ما وقع له من غريب ألفاظ الحديث من 
کتب الآحرین حتی یکون کتابه جامعا لا ورد من ألفاظ غريب الحديث . 

أما ترتيبه لألفاظ غريب الحديث فنتركه يصف لا ذلك بقوله : «سلكت طريق 
الكتابين ي الترتيب الذي اشتملا عليه » والوضم الذي حوياه من التقفية على حروف 
المعجم بالتزام احرف الأول والثاني من كل كلمة واتباعها بالحرف الثالث متأ على سياق 
الحروف»*' . ولکنه م يلتزم بالحروف الأصلية في نرتيه أو في إيراده لبعض الألفاظ في 
غر بايا وقد أشار إلى ذلك وعلله بقوله : «إلا أني وجدت في الحديث كلات كثرة في 
أوائلها حروف زائدة قد بنيت الكلمة عليها حى صارت كأا من نقسها وكان يلتبس 
موضعها الأصلى على طالبها لا سيم وأكثر طلبة غريب الحديث لا يكادون يفرقون بين 
الأصلل والزائده”"' . ومها يكن من أمر هذه العلة فإنها لا تستند إلى قاعدة سليمة » فا 
قاعدة التباس الأصلى بالزائد ؟ لقد كان الهروي أدق منه في ترتيبه » فلم يأخذ بهذا 
الاستتناء وأما قوله عن طلبة غريب الحديث «لا يكادون يفرقون بين الأصلي والزائد «فهو 
اتہام قديم للمهتمين بدراسة الحديث » في نيم لا يولون اللغة عنايتهم ٠‏ كاأن من لا 
يفرق بين الأصلي والزائد لا يستطيع الاستفادة من كتابه » وهو يعتد مرات بالأصلى ومرة 
بالزائد » وفضاا عن أنه التفت إلى ما سيقوله من هم على شاكاتي من وصف الترتيب 
بالتقص فقال : «ونبهت عند ذكره (الحرف الزائد) على زيادته للا يراها أحد في غير 
بامها فيظن أني وضعتها فيه للجهل مها فلا أنسب إلى ذلك" . فأقول ان بعض العلماء 
يسيئون الظن بالقارىء ويحاولون التسهيل عليه بدل الارتقاء به والالترام بالقواعد 
السليمة ء حتى يتعلم الالتزام مهج لا مكان للاستثناء فيه . 

وأما مجه في شرح الألفاظ الغريبة وبیان دلالاتہا ء فنجده يذكر الحديث أو جزء 
مسندا إلى قائله أو راويه في كثبر من الأحيان وغير مسند في بعضها . وقد نبه إلى ذلك في 
مقدمته حیث يقول «وحیع ما ي هذا الكتاب من غريب الحديث والاثار ينقسم إلى 


(77) السابى ج ا ص 10 . 
(78) النہاية 199۲1. 

(79) السابق نسر الصفحة . 
(801) السابق تفس الصفحة . 


قسمين أحدهما مضاف إلى مسمى والآحر غر مضاف . فا كان غير مضاف فإن أكثره 
الغالب عليه أنه من أحاديث رسول الله ية إلا الشىء القليل الذي لا تعرف حقيقته 
هل هو من حدیثه أو حدیث غبره وقد نبهنا عليه في مواضعه » وأما ما کان مضافاً إلى 
مسمى فلا يخلو أما أن يكون ذلك المسمى هو صاحب الحديث واللفظ له وأما أن يكون 
روايا للحديث عن رسو الله س أو غبره وإما أن يکون سباً في ذكر ذلك الحدیث » 
أضيف إليه . وأما أن يكون له فيه ذكر عرف الحديث به واشتهر بالنسبة إله "٠‏ كا أنه 
يورد حميع الأحاديث التي ورد فيها . 

ذلك اللفظ الغريب في مكان واحد حسبا يقتضيه الترتيب المعجمي للفظ » 
ويذكر معنى اللفظ الخريب بعد كل حديث حسب)| بقتضيرٍ السياق والمقام كا قرر ذلك 
من نقل عنم » ويورد المعنى موجزا مراعيا الوضوح وحاذفا للشواهد التي لا يذكرها إلا 
نادرأ » ولا يذكر اساء اللغويين الذين نقل عنهم أو نقل غبره عنهم ‏ حى أنه حذف 
ذلك من نص كتاب اروي الذي نقله في كتابه"""' . وأما تعرضه لمشتقات الالفاظ فهر 
کذلك تادر ولا درجنا على یراد مثال نوضح به ومن خلاله ماېج صاحب الكتاب » 
فإن الامثلة عند ابن الث ر طويلة » ولكني سأختار مثالا قصيرا قد بوضح ولکنه لا عطي 
صورة كاملة لوصفناء يقول في شرح مادة «جلح» (ه '" . في حديث الصدقة) ليس 
فيها عقصاء ولا جلحاء هي التي لا قرن ها والاجلح من الناس الذي انحسر الشعر عن 
جانبی رأسه (ومنه الحديث) حت يقتص للشاة الحلحاء من القرناء (ه . ومنه حديث 
کعب) قال الله تعالى لرومية لادعنك جلحاء أي لأحصن عليك . والحصون تشه 
بالقرون فإذا ذهبت الحصون جلحت القرى فصارت بلرلة البقرة الى لا عرن ها (ه . 
وهنه حدیث آي آيوب) من بات عل سطح أجاح فلا ذمة له بريد الذي ليس عليه جدار 
ولا ث شیء نع مر ن السقوط (وي حديث عمرو الكاهن) يا جليحج امر نجیح . جليح اسم 
رجل قد ناذا . وهذا النص يعطينا صورة للمنبج العام » في ذكر المعنى ختصرا 
دون ذکر شواهد ولا مشتقات وايراد الاحاديت المحتلفة الى ورد فيها اللفظ . 


لقد بذل ابن الأثبر جهدا كبيرا في تتبع الأحاديث والألفاظ وججمعها في مكان 


(181 النهاية _ المقدمة ‏ 11 , 

(87) اجربت مقارنة بين شرح بعض الألفاط المنسوبة للهروي في النهاية وما ورد في الغريبين للهروي 
فوحذات اس الائی اساء اللغويين الذين اعتمد عليهم اهروی سره للمأدة اللغوية 

[3) الخهاية |؛ 1 - رإواهاء تعن : «أهروى ا) . 

(48) الياية 1' باا . 
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واحد . وقد سيطر على حمعه هذا المج النقلي » وهو ما سار عليه أصحاب غريب 
الحديث بعد أي عبيد وابن قتيبة مع استشناء الزخشري - إلى حد ما لتميز منهجه . 
ونستطيع أن نلخص بعدما سبق بيانه منهج ابن الأثير فيا يأتي : 

1) لقد رتب ألفاظ غریب الحديث بحسب حروف العجم معتمداً على الحروف 
الأصول في الغالب » واعتمد الحروف الزوايد في بعض الاحيان معللا ذلك بالالتباس 
وعدم قدرة طلاب غريب الحديث على التفريق بين الأصلى والزائد . 

2( أورد حميع الأحاديث أو أجزاءها التي ورد فيها اللفظ الغريب في مكان واحد 
تبعاً لترتيب اللفظ ولذلك يعتبر «الناية» أول كتاب ضم هذا العدد الضخم من 
الاحاديث التي تشتمل على الغريب عا جعله بتفوق في الكم على أي كتاب في غريب 
الحديث سابق عليه أو لاحق له . 

3 أما طريقته أو منهجه في معالجحة الألفاظ وتأصيلها » فهو ناقل له فضلل الحمم 
والاختصار ‏ وقد أشار إلى ذلك في مقدمته ""' . وهو جمعه بين كتابي اهروي وأ موسى 
الأصفهاني قي غريب الحديث ٠‏ مع إضافات مما وجده في كتب غيرهم لم يذاكرها . 
ويصلح في وصف نهاية ابن الأثير قول الهروي في وصف «الغريبين» «وشرطي فيه 
الاحتصار إلا إذا اخحتل الكلام دونه وترك الاستظهار بالشواهد الكثيرة إلا إذا ل يستغن 
عنما وليس لي فيه إلا النقل والترتيب من كتب الاثبات الثقات»** . 

وقد علق الدكتور حسين نصار على كتاب «النهاية» فقال إنه «النهاية التي وصل 
إليها غريب الحديث مادة وترتيبأًه”" . وأظن أن الدكتور حسين نصار يقصد بالنهاية في 
المادة الكم ٠‏ وأما النهاية في الترتيب فإنه مسبوق بأدق من ترتيبه وهو ترتيب «الخريبين ٠‏ 
للهروي (ت 401) » وترتيب «مجمع الغرائب» لعبد الغافر الفارسي (ت 529 ه) . 


0 الذّر التشر"“ (تلخيص ناية ابن الأث) لحلال الدين السيوطي (ت 911 ه) 
وهذا الكتاب كا هو واضح من عنوانه » تلخيص لهاية ابن الأثير . فقد قام 


(85) النهاية 9/1 . 

(86) الغريبين 6/1 . 

(87) المعجم العريي 1/ 60 . 

(ا8) طبع المطبعة الخرية - بمصر القاهرة سنة 1322 هى (في الصلب مع كتاب النهاية في غريب الحديث 
(لابن الأثي) . 
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بحدف الأحاديث وأبقى على اللفظ الخريب ومعناه . مع حافظته على ترتيب النهاية » 
وفد ذکر دلك ي مقدمته هذا ملف لخصته من كتاب النہاية في غريب الحديث لابن 
الأثر سميته «الذر الشره» بحيٹ 4 أغادر فيه شيا ول التزم اليسير وضممت إليه مما فاته 
القدر الكشر""' . وقد قام بفصل ما أضافه إلى النهاية وجعله في رسالة صغيرة سماها 
«التذييل والتذنيب على ناية الغريب» ومنها نسخة خخطوطة بدار الكتب المصرية تحت 
رقم (2094 حديث) عدد صفحاعبا ثلاث عشرة صحيفة من القطعم الكبرة. رتب الألفاظ 
قيها بحسب ترتيب النهاية » ولكن ما جاء فيها من حيث الكم يتناقض وما ذكره في 
مقدمته للدر النشر «وضممت إليه ما فاته القدر الكثير» . وكأن السجع أوقعه في الخطاً 
الکبر » فيا نسية ما أضافه إلى ما هو موجود في نهاية ابن الأثر ؟ ولا أظن أن هذا العمل 
محتاح معه إلى التعرض للمنىج والترتيب والاتيان بثال . لأنه بمثل نقل النقل واخحتصار 
اللاخحتصار » فليس له دور قي الترتيب أو في تأصيل المواد اللغوية من الغريب قي الحديث 
وتقسبرها . 


وقد قام بتلخيص النهاية لابن الأثبر والتذييل عليه رجال آخرون غر السيوطي 
آمتال عسي بن محمد الصقوي (ت 3 ه) والشيخ علي بن حسام الدين المندي (ت 
973 ھے) وصفي الدين مود س ای بک یکر الا رموي (ت 5 ھ) . 

وبعد » فهذا وصف وحليل ناهج أصحاب غریب الحديت من خلال أهم ما 


كت أو ما وصل لينا من کتبهم سواء آکان مطبوعا أم حطوطا . مركزا على ترلييهم 
لل اظ الف لر ية وطرائقهم ف معا لحد الألقاظ لغويا وتسر ها وتأصيلها 


(8] النهاية (الدر النشر) مقدمة السيوطى للدر النثر 4 70-5-1 , 
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انعاب الخاني 


الدراسة الدلالية بين النظر والتطبيق 


الفصل الأول 


مفهوم الدلالة عند علهاء العربية 


< الدلالة عند العرب والغر بيين 


لا كانت اللغة «أصوات يعر ہا کل قوم عن اغراضهم»'' کا حدها ابن جن › 
كان الصوت والمعنى أو الرمز والصورة الذهنية اا بينهيا هي الأسس التي تقوم 
الدراسات اللغوية عايها أو على بحثها ودراستها . وقد استخدم الدراسون أساليب 
ومناهج متعددة وختلفة بحثا عن قوانین توضح مسيبرة اللخة وتطورها في جميع جوانبها 
الصوتية والصرفية والدلالية والتركيية » وظهر ذلك جلا في العصر الحديت . نظرا 
للتقدم العلمي الذي أحرزه علماء الطبيعة وما توصلوا اليه من قوانين دقيقة حکم 
علومهم . وقد نجح اللغويون في دراسة الحانب الصوتي دراسة علمية » وأقاموا هذه 
الدارسة المعامل والمخترات » ما يرين بذلك العلوم المادية الأخرى ومستفيدين منا » 
وما سر نجاحهم قي الدراسة الصوتية إلا لكون الصوت هو الحانب الادي في اللخة 
فسموه علم الأصوات (ئناز«٥إ۲)‏ . ك) حاول اللغويون تقنين الفروع الأخرى من 
فروع علم اللخ '" . وتسمية كل منها علا ومن ضمنها علم الدalîYN Semantics»‏ « 
الذي سيكون موضوع البحث في هذا الباب من حيث النظرية والتطبيق . 
مفهوم الدلالة عند علاء العربية : 
إن قضية الدال والمدلول والعلاقة بينم (الدلالة) من ٠‏ القضايا الي شغلت حيزاً کبيرا من 
جهود علاء الاسلام والعربية في وقت مبكر » ويظهر ذلك جلياً فی مقدمات 
الأصوليين . بقول أستاذنا الدكتور السيد خليل «وريا كان الأصوليون المسلمون في هذه 


(1) اخصائصن | 33. 
(2] الاختصار والاجاز مقصود هنا لأن هذه المواضيم قد تعرض ها غالبية من كتبوا في علم اللخة العام . 
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الغترة الباكرة من دراسة اللغة أكثر تنبها وأتفذ إدراكا لمشكلة العنى وأثرها فى فهم 
الأضمون وتحديد المستوى الفكري الذي يدل عليه" . وقد عرض التهانوى لمفهوم هذا 
الصطلح - الدلالة - عند الأصوليين والبلاغيين واللغويين فقال «الدلالة بالفتح هي _ 
عل ما اصطلح عليه أهل انيزان والأصول والعربية والمناضرة_ أن يكون الشيء بحالة 
يلزم من العلم به العلم بثىء أخر ... والثىء الأول يسمي دالا والثى ء الأخر يمى 
مدلولا ‏ والمطلوب با شيشين ما بعم اللفظ وغيره ۳ ثم تکام عن صور الدلالة 
وأنواعها - لفظية وغبر لفظية » عفلية وطبيعية ووضعية ثم قسم الوضعية إلى دلالة 
المطايقة والالتزام“ کا دكر الخلافات بين العلوم في تحديد مفهوم الجرئيات . وقد حصر 
الغرالي دلالة اللقظ على المعنى ريي ثلائة أوجه وهى المطابقة والتضمن والالتزام""' کے 
ذكر الشريف الحرجاني تعريف الأصوليين للدلالة فقال : دلالة اللفظ على المعنى 
باصطلاح علماء الأصول حصورة في عبارة النص ٠‏ وإشارة النص . ودلالة النص - 
واقتضاء النص"” . 

وقد تعددت تقسيات الأصوليين للدلالة نا ها من أثر فى استنباط الأحكام وقيام 
التكليف فنرى الشافعية يقسمون «الدلالة إل قسمين ٠‏ وهي المنطوق والمفهوم»“ 
ويقسمها الحنفية إلى أربعة أقسام : دلالة العبارة ‏ ودلالة الاشارة . ودلالة النصض 
ودلالة الاقتضاء > وزاد الفقهاء دلالة حامسة هى مفهوم المخالفة»"' . كا تكلم 
الأصوليون عن الدلالة من حيث الوضوح والاام لعلاقة ذلك بالحكم فقسموا الدلالة 
باعتبار وضوحها إلى «الظاهر والنص والمفسر والمحكم» وباعتبار امامها إلى «اخفى 
والمشكل والمجمل والمتشابه»"" ثم جعلوا لكل فرع من هذه الاقسام أقساماً ٠‏ 

وعندما تحرضوا لمفهوم المخالفة تناولوا كذلك مفهوم المرافقة . وقد جعلها الأمدي 
تحت دلالة المفهوم وجعل المفهوم مقابل المنطوق ‏ وعرفهما بقوله : «أما مفهوم الوافقة ف 


(3) دراسات فى القران ص 47 . 

(4] كشاف اصطلاحات المنون 284/2 . 

(5] من أراد التوسع فلبرجع إلى كثاف اصطلاحات الفنون 284/7 - 241 
(6] المستصقى 4۲1 . 

(7) كتاب التعريفات ص 73 . 

. 1423 في التشريع الإسلامي - للدكتور أحمد خليل ص‎ )١( 

(#) أصوك النته ص 110 - الشيخ محمد أبو زهرة . 


کر 


(10) ينظر تفس النصوص _- د . مد أديب صالح 1 . 
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يكوت مدلول اللفظ في حل السكوت موافقا لمدلول في محل النطق و یسمی أيضا فحوی 
الخطاب ون الخطاب . ومتاله ریہ د شتم الوالدين وضر ميا من دلالة قوله تعال #ولا 
تقل ھا أف ى" . «وأما مفهوم المخالفة فهو ما يكون مدلول اللفظ في محل السكوت 
حالفاً لمدلوله في محل النطق ويسمى دليل اطا | . كشوله تة رف الغنم السائمة 
زکاة»'"'' . فإنه یقهم من هذا الحديث أن لا زكاة في الغنم المعلوفة . كيا تكلمواعن العام 
والخاص والمطلق والمقيد وربطوا ذلك بالدلالة الأصلية والدلالة التبعية » يقول الشاطبي 
«اللغة العربية من حبث هى ألفاظ دالة على معان نظران : (أحدها) من جهة كوا 
ألفاظاً وعبارات مطلقة دالة على معان مطلقة وهي الدلالة الأصلية . 

9 و (الثاي) من جهة كوا ألفاظاً وعبارات مقيدة دالة على معان خادمة وهي الدلالة 
التابعة"""'' . وقد وضح الآمدي غالية الحوانب الى جب تناوها عند دراسة دلالات 
الألغاظ فقال : «وأما علم العربية فلتوقف معرفة دلالات الأدلة اللفظية من الكتاب 
والسنة وأقوال أهل الحل والعقد من الأمة على معرفة موضوعاتا لغة من جهة اخقيقة 
والمجاز . والعموم والخصوص . والاطلاق والتقييد ء والحذف والاضار . والمنطوق 
والمفهوم » والاقتضاء والاشارة . والتنيه والاياء > وغيره نما لا يعرف بخير علم 
العربية»*'' . 


س وقد قسم ابن جنى الدلالة النحوية إلى ثلاثة أقسام فهو يقول في «باب الدلالة 
اللفظية والصناعية والعنوية : أعلم أن كل واحد من هذه الدلائل معتد مراعى مؤثر › 
إلا أنها في القوة والضعف على ثلاث مراتب : وأقواهن الدلالة اللفظية ثم تليها 
الصناعية ثم تليها المعنوية ء ولنذكر من ذلك ما يصح به الغرض » فمنه جميع الأفعال 
ففي کل واحد منها الأدلة الثلائة : ألا ترى إلى قام ودلالة لفظه على مصدره ودلالة بنائه 
عل زمانه ودلالة معناه على فاعله فهذه ثلاث دلائل من لفظه وصیغته ومعناه ۽ وإغا 
كانت الدلالة الصتاعية أقوى من المعنوية من قبل أا وإن لم تكن لفظاً فإنما صورة 
حملها اللفظ وخرح عليها ويستقر على ا متال المعتزم بها“ وقد ذكر السيوطي بعد أن 


(11 السابق نفس الصفحة . 

(12) الأحكام في أصول الأحكام 93/3 . 
(13] السايق 99/3 - 100 . 

(14] الموافقات 662 . 

(15) الأحكام 9/1 ,. 
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نقل مفهوم هذا لنص عن ابن جني قول الخضراوي في الافصاح عن دلالة الصيغة : 
«وهي دلالة التضمن والدلالة المعنوية هي المساة دلالة اللزوم»"' . 

وأا البلاغيون فهذا عبد القاهر الجحرجاني يتكلم عن العلاقة بين اللفط والمعنى 
وپوجه نقده للفظیین. ویژکد هم أن الألفاظ تبع للمعاني حيث يقول؛ «وذلك أنهم نا 
جهلوا شأن الصورة وضعوا لأنفسهم أساسا وبوا على قاعدة فقالوا أنه ليس إلا المعفى 
واللفظ ولا ثالث" "' فإن هذا الثالث الذي ذكره عبد القاهر هو العلاقة بين اللفظ 
والمعتى الذي محققه النظم أو بين الرمز والصورة الذهنية » وهذا ما استقر عليه الفهم 
للدلالة في علم اللغة الحديث من أن الدلالة هي العلاقة بين الرمز والصورة الذهنية › 
لأنه أصبح من المسلهات أن العلاقة بين الدال والمدلول علاقة اعتباطية «رةء] نادء 
وليس هذا من ابتكارات المحدثن فهذا الفخر الرازي يقول + «المعفى اسم للصورة 
الذهنية لا للموجودات الخارجية'"' ويقول «دلالة الألفاظ على مدلولاا ليست ذاتية 


I 
: ١ حتيقية‎ 


هذه التعريفات والتقسیات للدلالة تقوم على فهم عمق وتحليل دفق فام نه علماء 
العربية ف وقت مکر فل أن يعرف الأوروبيون لظ الدلالة emane‏ قرو 
عديدة . 
الدراسة الدلالية عند العرب : 

لقد كانت الدراسة الدلالية من أول فروع علم اللغة التي عرفها العرب عندما 
جاءهم القرآن يتحداهم في بيانه واعجازه » حاملا بين طياته ثورة دينية اجتاعية . 
جاء يتحداهم في أعز ما بملكون وهي اللغة » فقامت الدراسات حول هذا الكتاب 
المعجز تحٹ ف دلالات ألفاظه فتنوعت وتعددت ‏ وکال متها اليحت ف غریب 
ألفاظه ٠‏ وقد استتبع هذه الدراسات تتبع اللغة وجمعها لتوضيح معانيه ‏ لأنه نزل بلخة 
القوم > ففهمه متو قف عل فھہ لختهم وأسالييهم ف استعم اها ٹم ظهرت المعاجم أو 
الرسائلل التي تجمع الألفاظ المختصة بموضوع واحد في الحيوان والتبات والشجر» 
وارنقت الصناعة المعجمية واثمرت عل ید الخليل بن امد (ت 17 س) ف معجم 


(16) الخصائص 983 . 

(17) الاقتراح ص 38 . 

(18) دلائل الاإعجاز ص 345 . 
(19) التفسر الكبير 13/1 . 
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«العين» ومحاولته فيه حص ألفاظط اللغة وحعها بناء على منج علمي دقيق في الحصر 
وترتيب صوتي ارتآه . ثم توالت الابحاث والدراسات وبخاصة الدلالية منها في جانبيها 
التطبيقي (المعاجم) والنظري ٠‏ فنجدهم يدرسون ويبحثون جيع القضايا الدلالية من 
اشتراك وأضداد وترادف واشتقاق وحقيقة ومجاز وعموم وخصوص وما يتصل بالمعرب 
والدخيل » ويظهر ذلك واضحا في كتب مل الخصائص لابن جنى . وفقه اللغة 
لللعالبي . والصاحبي لابن فارس » والمعرب للجواليقي » وشفاء الغليل للخفاجى » 
والزهر للسيوطي » وغيرها من الابحاث التي كانت الدراسة الدلالية مركزية في 
أبحاثهم هذ! فض عا ورد في مقدمات الاصولين بخاصة وما کتبوه بشکل عام » 
فهذه رسالة الشافعي في علم الأصول شاهد على أمية البحث الدلالي واهتيامهم به 
للوصول إلى أصوم في إصدار أحكامهم الشرعية وقد تقدمت الدراسات اللغوية بعامة 
والدلالية بخاصة في القرن الرابع اهشجري على يد ابن جنى (ت 392 هم الذي ناقش 
غالبية الأراء والنظريات التي ناقشها اللغويون المحدثون في كتابه «الخصائص» › 
وبخاصة في الاشتقاق وأصل اللغة والعلاقة بين اللفظ والمعنى وصلة ذلك بأصل اللغة » 
وقد أورد السيوطي غالبية الآراء التى ترددت عند علاء الاسلام والعربية حول أصل 
اللغة » فذكر نقلا عن الفخر الرازي في المحصول ما ملخصه «الألفاظ أما أن تدل عل 
المعاني بذواتما أو بوضم الله إياها أو بوضم الناس أو يكون البعض بوضع الله والباقي 
بوضصع الناس»""' . 
فهذه هي الاحتالات الممكنة ‏ فقد قال رجال الدين بالتوقيف لقوله تعالى : 
#وعلم آدم الاسياء كلها» [سورة البقرة : الآية 31] - وهذا موقف رجال الدين عإل 
احتلاف مذاهبهم حت العصر الحديث - ولكن المعتزلة قالوا بالاصطلاح » وآخرور 
حمعوا بين الرأيين . فقالوا بعضها توقيف وبعضها من وضع الناس » وقد علق الدكتور 
حسن ظاظا على الرأي الأخير فقال «والواقع أن هذا الرأي هو أقرب الآراء التي أسفرت 
عتا التجارب الطبية قي العصر الحديث؛'' وفي هذا القول إشارة إلى نظرية بروكا 
(Brora)‏ ي تحديد المراكز المخية الي تكلم عنها فندريس* ' , 


وبالاضافة إلى ما سبق بيانه - في مهوم الدلالة عند المرب - أرى أن أعرض 


(20) السابق 17/1 . 
(21) المزهر ف علوم اللغة 16/1 . ط . إحياء الكتب العربية . 
(22) اللسان والانسان ص 4ة . 
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لبعض جهرد علياء العربية والتفاعيم إلى غالبية لبية الأنواع والنطريات الدلالية الى ظهرت 
وكأنا جدبدة في أبحاث ونطريات علا اللغة الغربيين ‏ لقد التفت علاؤنا إلى أهمية 
السياق في تحديد الدلالة . فلا تجد أصرليا ولا لغوي إلا وقد أشار إلى ذلك عند كلامه 
عن الدلالة . فهذا الشافعى يترل ومن اخطاب «ما بي سياقه معتاهء""' . فهذه إشارة 
إلى إدراكهم لفيمة السياق في تحديد المعاني » وقد كان ابن جى أوضح عندما عرض 
للروايات اللغوية ومشاهدة اللغويين لرواتها واثرها (المشاهدة في تحديد الدلالة » مع 
التفات إلى أن تلك العاف از تی سلجلها الأوائل والطرق التي فهمر | ہا ما عرس هم من 
حوادث وآقوال هی اقرب إل الصحة والدقة . لأتهم شاهدوا أحوال أصحاما وعرفوا ما 
ا نستطیع معرفته من مطالعتنا للتص وحده » فتراه يقول : «فليت شعري إذا شاهد 
أبو عمرو وابن أي إسحاق. ويونس ٠‏ وعيسى بن عمر » والخليل وسيبويه وأبو الحسن 
واو زید و خحلف الأحر والأصمعي وهن ف الطقة والوقت من علماء البلدين وجوه 
العرب فيا تتعاطاه من كلامها وتقصد له من أغراضها . ألا تستفيد بتلك المشاهدة 
وذلك الحضور ما لا توؤدیه اخحکایات ولا تضبطه ال روايات » فتضطر إلى قصود العرب 
وغوامض ما فى أنفسها > حت لو حلف منم حالف على عرض دت عله إشارة لا 
عبارة » لكان ن عند تفه وعند جيع من حضر حاله صادقا فيه غر متهم الرأي ٠‏ 


وق تحرج عبد لکریم جاه بتيجة في بحث له عن ابن جى » تتعلی سياف 


للغوي الانجليزي فبرث»'"' . وذلك لأن فبرث (ط١٣آ۴)‏ يعتعر رائد المدرسة الاجتاعية أو 
مدرسة سياف (Context Situation} Jil‏ ف علم اللعغة الحدیٹث 


وهذا ابن قيم الحوزية (ت 751 ه) يتكلم عن السياق وأثره في تحديد الدلالة 
حيث بقول «السياق يرشد إلى تبن المجمل وتعين المحتمل والقطع بعدم احتال غير 
المراد وحخصيص العام وتقييد المطلة وتنوع الدلالة » وهذا من أعظم القرائن الدالة عل 
مراد المتكلم فمن أهمله غلط فى نظره وغالط في مناظرته » فانظر إلى قوله تعالى #إذق إئك 
أت العزيز الكريم # كيف تجد سياقه يدل على أنه الذليل الخحقير"" هذه هي الدلالة 


(33) اللغة صر 37 . 
(24) الرسالة ص 2 . 

(25) الخصائص 2481 . 

(120 قضايا اللقظ والعنى عند ابن جن _ ص 107 - رسالة ماجستر _ كلة الآداب ‏ جامعة اللإسكندرية 


سنة 1079م , 
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السياقية تنظير' ونطبيق ووضوی اقل ان بظهر ف راث يسبعة قرول عل لاقل - وان کج 


م ا ا 


الخوزية بعت متأخرا ...ول يحتف ابن قيم الحوزية بلاحضة حال المتكلم ليعرف 
مراده » ولكنه نبه إلى حالة السامع كذلك عندما تكلم عن الدلالة الحقيقية والاضافية في 
قوله «دلالة النصوص نرعان : حفيفية وإضافية ٠‏ فاحقيقية : تابعة لقصد انكلم 
وإرادته ۽ وهذه الدلالة لا تختلف . والاضافية : تابعة لقهم السامع وادراكه وجودة 
فكره وقرمحته وصفاء ذهنه ومعرفته بالألفاظ ومراتبها » وهذه الدلالة تختلف اخحتلافا 
متباينا بحسب تباين السامعين في ذلك ١‏ وقد لخص التهانوي وأحمل جهود علاء 
العربية وبين مدى اعتادهم على السياق في تحديد الدلالة بقوله «وبالحملة فأهل العربية 
يشترطون القصد في الدلالة ء فا یفهم من غر قصد م ن التکلم لا یکون مدلولا لفط 
عندهم . قإن الدلالة عندهم في فهم المقصود لا فى فهم المعنى مطلقا» . والقصد لا 
بتحقق إدراكه إلا من خلال السياق . 


أما دلالة التركيب فقد عالحها البلاغيون بصورة واضحة ودقيقة » وبخاصة 
عبد القاهر الخحرجای في نظر ية النظم الى عرضها في كتابه «دلائل الاأعجاز» » فقد 
أوضح أن دلالات الألفاظ لا تظهر إلا من خلال التركيب » وضم لفظ إلى آخر ووضعه 
في مکانه الصحيح > فتراه يقول «وإذا کان هذا كذلك فينبغي أن ينظر إل الكلمة قبل 
دخوها في تاليف » وقبل أل ت تصرر إلى الصورة التي ا يكون الكلم أخبارا وأمرا و 
واستخباراً وتعجباً » وتؤدي في الجملة معنى من المعاني لا سبيل إلى إفادتها إلا بضم كلمة 
إلى كلمة . وبناء لفظة على لفظة » هل يتصور أن يكون بين اللفطتين تفاضل في الدلالة 
حت تكون هذه أدل على معناها الذي وضعت له من صاحبتها على ما هي موسومة 


پار 
به 4" . 


ل : إب النظم يكون في معان الكلم دون 
ألفاظها وأن نظمها نولخي معاي النحو فيها»”"" . كا التفت ابن قیم الحوزية إلى دلالة 
التركيب فقال : «دلالة التركيب وهي صم نص إلى نص آخر وهي غير دلالة الاقتران بل 
هي ألطف منا وأدق وأصح»""' . وهذا الفهم لدلالة التركيب ‏ هو ما ناقشه اللخويون 


(27) بدائع الفوائد 9⁄4 - 0| . 

(28) إعلام الموقعين 3501 - 351 . 

(29) كشاف اصطلاحات الفنون 291/2 . 
(ا3) دلائل الإعجاز ص 35 . 

(31) اسايق ص 297 . 
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الغربيون أصحاب المحذهب البنيوي «ismاuraاStrue»‏ - کےا سٹری فیا بعد _ أمثال دي 
سوسر وتشومسکی › وبخاصة ما قاله الأحير حول البنية السطحية S٣٥‏ 
Structure)‏ _ والىنية العميقة (ureاSirue )eep‏ ودو رما فی تولید وتحويل الحمل والمعافي . 

كما تناول علماء العربية الدلالة الوضعية والعرفية والشرعية في كلامهم عن اخقيفة 
والمجاز وبخاصة الأصوليون'"' . وكذلك الدلالة النحوية والصرفية والمعجمية 
وسأوضح وأعرف هذه الأنراع من الدلالات عند المقارنة بين جهود علماء العربية وعلماء 
اللغة الخربيين قي الدراسة الدلالية . 


(32) إعلام الوفعي 3621 . 

(12) سيرد تفصيلل هذه الدلالات عند الكلام عن الدلالة الاجتماعية والعجمية وكذلك في الحانب 
التطبيقي وسن أراد التوسم فعليه بكتب الأصوليين أمثال «المستصفي للغزالي ب والإحكام في أصول 
الأحكام للامدي . الوافقات (للشاطبى) . اعلام الموقعين ويدائه الفوالد لابن قبي اخوزية ٠‏ 
صو الفقه محمد ن إزهرة . وها کشر . ّ ۰ 
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الفصل الشانى 


وعلماء اللغة الغربيين 


الدلالة في الدرس اللغوي عند الغربيين : 

قد عرفت أمم الشرق القديم - ومن ضمتها العرب - الدراسات اللغوية قبل أن 
يعرفها الغربيون . بل أن الدراسات اللغوية لم ش عندهم إلا بعد اتصاشم باهنود 
واطلاعهم عل جهرودهم ي في الدرس اللغوي كا ذكر لغويوهم فهذا بلو مفیلد Bloumticld‏ 
بقول «لقد وصح النحو اندي أمام الأوروبيين لأول مرة ة وصفا دقیقا وکاماا للخة فاا 
علل اللاحظة وليس على نظرية»' ك أشار جسبرسن «ه>٠ء٠٠1‏ إلى ذلك بقوله : «أنْ 
أعیال بانیي اهندي ي السنسكريتية قد أثرت في علم اللغة الأوروبي* 

وسهي| يكن قدر هذا التأثر على الدراسات اللغوية عند الغربيين » فإن ما يعنينا 
هنا هو الدراسة الدلالة » فكلمة دلالة ١ء٠١٠ء؟‏ ظهرت لأول مرة في الانجليزية ي 
القرن السابع عشر في كتاب «جون سبنسره فم استعملها اللغوي القرنسي ميشيلل بريل 
ادب8 .1 ولکن ليش 1١۲ا‏ يقول أن مصطلح Seman‏ ظهر لأول مرة سنة 191 م في 
ترحهة بریل 4ا5“ اوأر ان ما قاله اءععا محدد تاریخ «Semantics» Jal‏ «الدلالة 


ياعتاره مصطلحاً ! لغويا . وقد عرف هیاکاوا Hayakawa‏ الد ¥ mantis‏ بقولڵە «إنھا ى 
الأصل تعني الدراسة التارخية لتغبرات معان الكلمات »ثم توسع استعال هذا الصطلح 


Language p. I11. {1} 

Languagc. Hs Nature. Development and Origin p. 21. (7) 

General Semantics and Contemporary theumism = hy Morgerer Gorman P.232. )3( 
Ensyclopacdia of Linguistics Semantics Pp. 490. (4) 


General Sermantics - Gorman p-0. (5) 
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فاستخدمه علماء النفس والانتربولوجيا والفلسفة والاجتاع والبلاغة ‏ لأن هذه العلوم 
تقوم ببيان العلاقات بين الأسياء ومسمياتها أو بين الدال والمدلول 
ومن الكتب التي أثارت الاهتام في البحث الدلالي كتاب «معنى المع ة1 عط 
Meaning‏ ا in2‏ للغویین أوحدن وریتشاردز RI‏ لصن ملع0 , وقد عرضا فيه 
مشكلة المعنى من جوانبها المختلفة وأوردا فيه اثنين وعشرين تعريفاً للكلمة“ . وكانت 
دراسة المع تقوم على بيان التغر والتطور الذي يصيب المع عر العصور» مرا 
یعرف بالمنہج التاريخي «دياكر وني» ٥دا(‏ , ولكن ما لبث أن ظهر لخويون يرفضون 
هذا المج ف الدراسات اللغوية ء ويطالبون بدراسة اللغة کا هي في زمن حدد» 
وعرف هولاء بأصحاتب الج الوصفي Synchro „a Descriptiseê‏ „ وتقوم دراستهم 
لمع على بيان العلاقات المعنرية الثابتة" أ ويعتير اللغوي السويسري «دي سوسير» 
رائدا ق هدا الاتجاه فقد فقد فرق بين الکلام واللغة . کا يعتر دي سوسير رائد الاتجاء 
البنيوي' ê »Structurali‏ الد راسات اللخوية فقد شبه اللفظ والمعى بالحسہ الانساني 
الذي بتكون من جسد وروح . وبالاء الذي پتکون من اکسجین وهیدروجرن ۽ ویس آن 
عناص هذا التركيب إذا انفصلت عن بعضها لا تعود تحمل أو تعر عن خحصائص 
المركب . وهو بذلك يشر إلى عدم الفصل بين الدال والمدلول أي الفط والمعنى » وأن 
اللغة ليست لغخة بدون تواجد هذه الشتائية"' . كا شه الدال 
النقد ء والدلالة بالقيمة التي تمثلها هذه الورقة النقدية" . ول مل دي سوسير ا لحان 
السياقى فهو يشول : «أن قيمة أي اصطااح تتحدد تعا للمحيط الذي تذكر فيه" 
فد أوضح أن ر المغام في تحديد الدلالة . ولكن المدرسة الاحتاعية أو السياقية اه ا×عامه 
برزت بوضوح أو حمل لواءها اللغري لا نجايزي فیرٹ ۲۲۲ا فإنه لا یعتر 
أي وجود للمعنى حارج السياق > فنراه يقول «أن الوحدات الحقيقية للغة ليست 
الأصوات ولا طريقة الكتابة أ أو المعانفي ولكنها العلاقات التي مثلها هذه الأصوات 
والأساليب والمعاني . . أا العلاقات المتمادلة أو المشتركة داخل السلسلة الكلامية 


Ihe Mcanmg of Meaning {6} 

7 ناهج البحث ف في اللغة ص 24- د . تام حساك 

(8 البنية : نفام من العلاقات الثابتة الكأمنة خنف بعض التغررات (مشكلة البنية - د . زكريا إبراهيم 
ص ا1) . 

Courstin General Linguttics p. 103. (9) 

Ilid p. 115 CID) 

Id p. I1l6) 
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والصيع الصرفية والنحوية»"'' . وقد وضح جون ليونز ك«هر1 ط0[ _ ثي مقالة له في 
ذكرى فيرث - مفهوم فيرث للمعنى ٠‏ فقال «المعنى عبارة عن مزيج من العلاقات 
السيافية والصوتية والنحوية والمعجمية والدلالية ء وكل واحد من هذه تحمل معها من 
هذا امزيج في سياقها الخاص المميز ء وهذا فكل فروع علم اللغة مرتبطة با لمعنى ادما 
jag „ with meaning‏ اعلام هذه المدرسة التي لا تری وجودا للمعی خارج السيافق 
اللغوي «هيلسلف» ١۷٠ء8‏ .۴ الذي يقول «لا يوجد أي معنى للفظ (العلامة 
ما5 في عزلته المطلقة > وآي معنى للفظ يظهر في السياق الذي نعي به سياق اال أو 
السياق المحدد «ا×عا«ه) اءاام×۴»" واكتفى ذه اللصوص لتين وشل جزئي ‏ 
مقهوم المعفى وطريقة معالحة السياقيين له في الغرب . وننتقل إلى مدرسة أخرئي وهي 
المدرسة السلوكية التي لها بلومفیلد لاعا؟ه8[0 . وهو يعت اللعخة مظهراً سلوکیاً قائ 
على التأثر والاستجابة > ومثل ها هذا الخط : 
استجابة مؤثر 
R (Response)‏ ,د § (Stimulus})‏ 
فهو يقول « اللغة تكن الشخص من إظهار الاستجابة إذا آثاره شخص خر 
وأما المعنى عنده فهو ١‏ المقام الذي يقول فيه المتكلم كلمة أو > حملة والاستجابة من 
المستمم کا تکلم عن تعدد المعنى وتنوعه فقال هناك « معان مركزية وأخرى هامشية 
واستعارية ومنقولة»” » ويعتر دراسة المعفى أضعف نقطة في دراسة اللغة » وسيبقى 
كذلك إلى أن نتقدم المعارف الإإنسانية أكثر ما هي عليه الآن" ‏ ويحاول أن مخرج المعفى 
من الدراسات اللغوية وتجعله عاماً في الدراسات الاإلسانية من اجتماع وعلم نفس 
وفلسفة » فالعنى عنده مظهر سلوكي ١‏ وليس عنصراً لغوياً خالصاً . 


وأكتفى ذا العرض الموجز لآراء رواد علم اللغة الحديث في الغرب - دي 
سوسير » بلومفيلد » فبرث - وجهودهم في نظرية المعنى » وما يثلونه من مدارس 
ختلفة » تعتبر الأساس الذي تقوم عليه الدراسات اللغوية في العصر الحديث » ويبقى 


Papers in Linguistics p. 219. (123) 

In Memory of J. R. Firth. Firth Theory of Mcaning p. 284. (13) 
Ensyclopacdia of Ling. p. AM. (14) 

Language. p. 24.(15) 

Ibid. p. 139.(16) 

Ibid. p. 144. (17) 

Ihid. p. 140 (18) 
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عندنا جانب مهم يتعلق بالنظرية الدلالية عند الغربيين jag « ‘Semantic Thoorye‏ 
آشهر الكتب ف ذlك‏ : sls The structure of a semantic Theory»‏ النظرية الدلالية» 
ل کاتر Katz J.J. and Fodor. J.A رڙدgh gy‏ > وهي تقوم على تصنيف الكلات ف اللغة 
تبعا للكيان أو المجال الدلالي «Semantic Field»‏ الذي تنتمى إليه » تم يتفرع کل کیا 
إلى عدة كيانات على سبيل المثال «كيان ا ادات كيان الاحياء _ كيان الاحداث _ كيان 
المجردات . وكيان الاحياء - انسان - حيوان - طيور - زواحف» . . . وهناك تقسيم أخر 
‌ - س 5 a. e. 5 i tRI‏ 
تاب لنظرية «المجال الدلالي» » وهو تقسيم الكليات والألفاظ وتصنيفها تحت كيانين 
«كيان الأساء _ كيان الافعال,»*؛ تم جعلوا التصنيف الأول تحت هذين الكيانين . 

وقد وضح نيدا ة۸ وفصل نظرية المجال الدلالي في قوله «إذا فحصنا جموعات 
موذجية من التطورات التحويلية ف شی أنواع الوحدات العجمية > سلکشب أن 
الاصناف الوظيفية الرئيسية تتكون من الاشكال الاربعة الرئيسية التالية الى تلك 
الأصناف الفرعية التالي : 
ا - الاشياء المدركة حسیاً (5٤[ا0)‏ مثل بیت » شجرة , 
ب الا حداٹ (Evens)‏ مثل : ری ۰ شی » يفطم , 
ج المحردات (Abstracts)‏ مثل : الالوان (أحر ٤‏ أزرف) صغر » کر . 

(ثم قسم المحردات) : 

1 حردات الاشیاء المدركة حسا > مثل : ناعم بطىء , 

3 مجردات الاحداث مثل صلب (وصف لرجل) سهلة (وصف مهمة) . 

3( جر دات لکل من الاشياء المدركة حسیاً والاحدات (کثر جداً -صغر جدا) . 

4 حردات المجردات 


د آدوات الر بط («تتاةاء۸) الى تساعد ف ربط تلف الأشياء المىدركة حا 
والأحداث والمجردات "'' . 


١1١(‏ قاست أبحاث تطببقية استخدمت هذا النهج في الدراسة الدلالية في جامعة القاهرة - تحت إشراف 
الدكتور - حمود فهمى ججازي . 
(20) نحو علم الترحمة ‏ ترحمة ماجد النجار_ ص 134 . 
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ك القيام بعمال جداول (١4ا2هi[)‏ ميه على هذه النظرية ٤‏ الدلالة هو نوع من 
عمل المعاجم الموضوعية التي تقوم على جحمع الألفاظ التي تتعلق بموضوع واحد » وبيان 
النسب الدلالية بين ألفاظ كل محموعة . وذلك في نص عحدد أو نصوص معينة براد 
دراستها دلالية . وقل وجه سینس «0e‏ عمر؛ N.).W.‏ قدا شذا المج ف التحليل والدراسة 
الدلالية 1 فقال ران هذا التحليل للمع (مذکر ‌ منت 4 رد کسوس (مادی) 
قائم عل مصطلحات مأخحوذة من معطیات لىسىت لخ eOf non linguistic data»‏ ¢ 
کا آلف جب رالد کاتز Kz‏ .[ تابا سماه النظر ية الدلالية «بإمعط) «Semantic‏ وص فره 
تصوره لنظرية ي علم الدلالة » قال فيه «كل نظرية تعطى جوابا للسؤال ما المعفى ؟ 
What is meaning ?‏ . چپ أن جیب على الاسكلة الخمس عشرة الال تم حدد 
الاسئلة كيا يأتي : 


. What is synonymy $F ما الترادف‎ (1 

2) ما التشابه والاختلاف lلدJY‏ ؟ (Sem, Similarity and Difference)‏ , 
3 ما المطابقة ؟ بصب 0ام4) . 

4) ماذا نعي بغر عادي $ {Subordination}‏ 

5 ما مع شاد الدلالة ؟ (باةصەمه) , 

6 ما الغموض الدلان (Ambiguity) f‏ . 

(7) ما الاطتات واحشو ؟ (Redundancy)‏ , 

8) ما ا لحقيةة الدلالية $ (Metalinguistic truth)‏ 
و ما الكذب الدلالي $ (False hood)‏ 

0 ما المعنى الزائف ؟ (False hood)‏ 

(Inconsistency) f التناقض الذاقي‎ la (11 
(Entailment) ما التلازم‎ )12 

13) ما المفهوم ضما $ (Presuppusition)‏ 


Ensyclopaedia of Linguistics p. 509 (Meaning and Reference). (21) 


Semantic Theory p. 5. (22) 
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4 م الاجابة امك ؟% (Possible answer}‏ 
5 ما معن اجابة الشخص على ټساولاته (Sel answer) f‏ 


وقام بعرض أمثلة على كل سؤاله ووضحها'”' . ولست هنا في جال يسمح بتحليل 
هذه النظريات ومناقشتها » ولكن عرض جهود الغربيين في الدراسة الدلالية > لنعرف 
ما قدمه علاء العربية من جهود في هذه الدراسة > وأين مكانهم . 

ومن النظريات الحديثة ي علم اللغة الى عالحت قضية العفى ' «النطرية 
llتحag‏ : Transformation Generative Grammer»‏ الحو التوليدي التحويلي «ورائذها 
تشومسکي وط۳ » وتثل هله النظرية ثورة على الهج الوصفي › الذى اتم 
بالشكل في دارسته للغة » وحاول اخراج المعفى من دائرة الدراسات اللخوية » 
والتحويليو ن يرٻطون بين اللغة والفكر فاللغة عتدهم ليست شک خارجیاً ولا مظهرا 
سلوکياً حيوانيا أو آلا > ولکنہا حمل مع الشكل الخارجي ایداعا وخلقاً داخحليا تمي به 
الانسان عن الحيوان والألة > فنراه يعرف اللغة بأنها «تجمع الصوت والمعنى بطريقة 
خحاصة»'" . وأن أية حملة في اللغة تقوم على بنيتين : البنية الطحة Surfuce Structure‏ 
وهي تمثل الصورة الصوتية . والبنية العميقة #اںاںء)ا؟ رء٥0‏ وتمثل الصورة الدلالية » 
ویعتر تشومسکی باکصهط) ادف الاساسي للبحث اللغوي هو اكتشاف القواعد التي 
يقوم عا على أساسه ارتباط الأصوات بالعاني' . وهذه النظرية تحاول اباد قواعد تبن 

كيفية توليد حمل لا نهاية ها من مجموعة محدودة من الاصوات » فهي تقوم على الربط بين 
الصوت والدلالة والتركيب وهي الاسس الي تقوم عليها النظرية التحويلية . 

وبعد هذا العرض الموحز للمناهج المختلفة في الدراسة الدلالية «عند اللغويون 
الغربيس . نرى أن نختم هذا العرض بقول جفری لیش ١ءءءا‏ .6 «کل النظریات 


127 


الدلالية تجريبية مؤقته وجزئية» 


Semantic Theory p. p. 4. 5. 4. (23) 


Laryguage and Mind p. I13. 34( 


Language and Mind p. tlh, (25 

)2٥(‏ م أراد الاستزادة والمتفصيل فعليه بكتب «اداصهط) ‏ ويوجد في العربية عرض لعض آرائه في 
عض الكتب منها : مشكلة البنية - د . زكريا إبراهيم أضواء على الدراسات اللغوية المعاصرة - 
د . تابف رما » النحو العري والدرس الجحدیث - د . ګبده الراجحي . 


Semantics. Pp. #. (37) 


الدراسة الدلالية بين علماء العربية وعلماء اللغة الغربيين ؛ 

بعدما عرضت لهفوم الدلالة عند علماء العربية وعلماء اللغة الغربيين ولوانب من 
جهودهم في الدرس الدلالیٰ ۔ سأحاول فا یا بيان الجوانب المشتركة والمختلفة في 
دراستهم للدلالة » أنواعها وقضاياها . 

أن أول عقبة تقف في طريق إجراء مثل هذه المقارنة » الاختلاف في منج 

الأول : احتلاف السبب الذي قامت من أجله الدراسات اللغوية عند العرب 
والمسلمين عنه عند الغربيين » فقد ارتبطت في العربية بنص مقدس له صفة الاعجاز 
معن ومبن ۰ ینا قامت الدراسات اللغوية ف الغرب محر رة من هدا اليد 

الثاني : العامل الزمني وأثره على التطور الفكري . فقد عرف العرب الدراسة 
الدلالية وقاموا ا لخدمة ذلك النص المقدس المعجز » منذ نزول القرآن - في غريب 
القرآن _ في القرن السابع اليلادي ب بيا تأخحر ظهور الدراسات اللغوية عند الغربيين 
بعامة والدراسة الدلالية بيخاصة ۽ حق أن مصصنح Semantics aly ad!‏ يعرف عندهم 
إل سنة ۸1ا19 م کیا كان من آسباتب ظهور الفرق الاسلامية »> الاحتلاف ف فهم 
دلالات النص القرآني . وهذا يعطينا مؤخرا اهتمام والتفات علاء العربية المبكر إلى 
الدراسة الدلالية . 

وقبل إجراء المقارنة لا بد من تحديد متيح نقوم عليه هذه المقارنة » وما أراء هو 
تقسیم الدلالة بحسب نواعها ۰ تم بيان جهود الفريقن أو السات العامة لفهوم 
الفر يقل لكل نوع منها . وبعد ذلك تتناول بعض القضايا أو الظراهر الدلالية الأساسية 
مین أثناء ذلك طر انی لانن ف معالحة هذه الظواهر . 
أنواع الدلالات" : 

1)لدلالة الصوتية . 


وهذه الدلالة تنقسم ای قسمین 


(28) لقد تعرض الدكتور إبراهيم أنيس لأنواع الدلالات في كتابه دلالة الألفاظ ص 24 -57 وما بعدها 
وقمها إلى : 
أ الدلالة الصوتية . 
ب - الدلالة الصرفية . = 
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1 الدلالة الصوتية الطبيعية . 

) الدلالة الصوتية التحليلية . 

والمقصود بالدلالة الصوتية الطبيعية تلك الدلالة الي ترتبط باحدی نظریات أصل 
اللغة » وهي وجود مناسية طبيعية بين اللفظ ومعناه » وساها ابن جى الدلالة 
اللفظية”“ في كتابه الخصائص › وروي عن عباد الصيمري ما كان يراه من وجود 
مناسبة طبيعية بين الصوت وما يدل عليه وأورد بعض الألفاظ مثل (خحرير » حفيف › 
فحيح . .) وقد تعرض الغربيون هذه الدلالة ولم بزيدوا عما قاله العرب » وسموها 
نظر ية «رإمعط٣‏ سوس-سمط »٠1۲‏ "* تقليد الأصرات . وأما الدلالة الصونية التحليلية 
وهي التي ترتبط بتغبر الوحدات الصوتية (5ع»e‏ 0ا۴( ٤‏ اللفظ فيتغرر المع تھا 
لتغرها . بالأضافة إلى النر «كع٣ا؟»‏ والتنغيم"* «Intonation»‏ . 

وقد درس اللغويون العرب الوحدات الصوتية وبينوا أثرها في تخر المعنى ويظهر 
ذلك بوضوح في بحث الاشتقاق الأكبر عند ابن جنى » وتفريقه بين معانيها نتيجه تغير 
وحدة صوتية في ألفاظ مثل «قطم - قطف _ قطمع - قطش _ قط . وكذلك في تغير 
حركات الاعراب التي تعنبر وحدات صوتية في العربية لأنه يتغبر المعنى تبعاً لتغبرها . 
هي تفرق بين الاسم والفعل «عمل وعمل؛ وبين اسم الفاعل واسم المفعول «موحد 
وموحد» وغير ذلك . 

أما النبر والتنغيم فليسا من سات العربية *' » ولذلك لم تعرف العربية هدين 
اللصطلحين » إلا أن الدكتور عبده الراجحي""' أشار إلى التفات ابن جنى للمنبر والتنغيم 
وأثرهما على المعفى ولكن ابن جنى لم يعرف النبر والتنغيم باعتبار هما مصطلحين لغويين ولا 

من اللغويين العرب القدماء ء وأرى أن اتصاف العربية بأنها اشتقاقية ومعربة قد 


I 


ج _ الدلالة النحوية . 

د _ الدلالة المعجمية أو الاحتاعية . 

(29) الخصائص 98/3 . 

Language L. Bloomfield Pp. û. {30) 

(31) القونيم (الوحدة الصوتية) : أصعر وحدة صوتية ةادرة علل التفريق بين معاي الكلمات . اللس : 
(وضوح نسي لصوت أو مقط إذا قورن بغرره من الأصوات والمقاطع الجاورة . التنعيم : 
مح یدل عل ارتفا الصوت وانخفاضه في الکلام ویسمی موسیقی کلام (علم اللغة العام - 

۔ کیال بشر - ص 210 - 212 ) . 
)32( ال القصحى - صر 49 هنري فليش ٠‏ مناهج الببحث في اللغة - ص ۱63 د _ نمام حساك 
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أعطاها الحرية في اختيار الصيعة اشتقاقاً والتقديم والتأخير تركيباً ‏ وقد بحث البلاغيون 
في علم المعاني هذه الجوانب وربطوها بالمقام (الخطاب من أدنى إلى أعلى أو العكس) 
وكذلك في بحثهم للتقديم والتأحر ‏ كا يظهر في مقارنتهم بين معني الأية : #طأآنت 
فعلت هذا بآهتنا يا إبراهيم #؟ وحملة أفعلت آنت هذا باهتنا يا إبراهيم ؟ فقد أغنى 
التقديم عن النر والتنغيم . ولكن العربيين تعرضوا للنبر والتنغيم باعتبارخما عاملين 
مؤثرين في الدلالة في لغايم . فلغاتهم إلصاقية وذات مقاطم وليست معربة» 
فالاشتقاق في لغاتہم حدود . والتركيب لا يسمح في لغاتهم بحرية انتقال الالفاط كا في 
اللغة العربية . فكأن النر والتنغيم تعويض في تلك اللغات عن تلك الحرية الي تملكها 
لغتنا في قوانينها الصرفية واللحوية . ولا بعيب لغتناخلوها من النر والتنعيم الذي يعر 
من سات اللغات الأوروبية » كا لا أرى جدوى من ععاولة بعض الباحثين تطبيق كل ما 
يظهر ف الدراسات اللغوية الغربية على لغتاء أو لأن أحد المستشرقين تذوق العربية 
بالا لانية"' فقالى أن في العربية نبرا وتنغيا نسایره . 
2لدلالة 'الصرفة : 

لقد مرج لغويو العرب بين الصرف والنحو في دراساعهم اللغوية - وهذا ما استقر 
علب علم اة اخديث عند الغر بين - واعتر وا التغر الذي یصیب أبنية الكلمة الممردة 
مر تبطا بالتغر الذي يصيبها أثناء التركيب » فهذا ابن جنى يشول : «فالتصريف إغاهو 
مع فة انش الكلمة الثانتة والنجو إنما هو لمعرفة آحواله المحنقلة» ثم عقب بعد ذلك 
بقوله : وواذا کان كذلك ققد کان م الواجب على من أراد معرفة النحو أن يبدأ بجعرفة 
التصر يف وقد ذكر السيوطى في نقله عن ابن جنى حول الدلالة الصرفية ٠‏ 
وحعلها ضمن الدلالات النحوية الثلاث ية وصناعية ومعنوية»""' وقد قدم أبن 
جى الدلالة (الصناعية) الصرفية على الدلالة المعنوية واعترها قوی منپا حیٹ قول 
«الدلالة الصناعية أقوى من المعنوية من قبل آنا وإن لم تكن لظا فاا 7 يحملها 
اللفظ وخرج عليها ويستفر علل الثال المعتزم ها" . وبين أثر الصيغة على الدلالة رألا 


تر أن قام . . ودلالة بناثه على زمانه»""' . وقد تعرض الغربيون للدلالة لف عند 


(33) فقه اللغة في التب العربية ‏ حص 16١‏ لما (معتمدا عل الخصائص - ص 370 - 371 . 
34 فقه اللغات السامية - بروكل ن - صر 5ل ط الرياض . (ترحة الدكتور- رمضان عبد التواب) . 
(36) الاقت ا _ ص 38# 
س ب 
(37) الخصائص 3ل 
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كلامهم عن المورفيم'“' ١ء٠ع٠م۲٥۸1»‏ «الوحدة الصرفية» وقد فرق فندريس " بين 
نوعين من المورفيات سمى أحدهما دال الماهية والآخر دال النسبة . فجذر الكلمة الكون 
من حروفها الأصلية يشكل دال الماهية . والحروف الزائدة الأخحرى التي تدخل عل 
الجذر وتحدد نوع الكلمة أو عددها تشكل دوال النسبة وعلى سبيل المخال «أعلم ال 
عالمة . عالمان ‏ عالمون» نجد أن دال الاهية في «علم» لأن كل الصيغ تحمل دلالة هذا 
الحذر. ولكن صوت اضمزة فى بداية الكلمة دال نسبة ركذنك ۶ صيغة اسم القاعل . 
وتاء التأنيت وألف الائنين والنوت . وواو الحاعة والنون كلها دوال نسبة . وقد عرف 
مندريس دال النسبة بأنه «في غالب الاحيان عنصر صوتي (صوت أو مقطع أو عدة 
مقاطع أحيانا) يشير إلى النسب النحوية التي تربط الأفكار الموجودة في الحملة بعضها 
يعض . وقد ربط علاء العربية بين الصيغة والدلالة فذكروا آن صيغة فعا ا“ . 
تدل على التكتہ خي وافمل قدا على لالخو في الشيء وفاعل علي الشاركة ج ٠‏ 
ربط الأصوليون بين الصيغة واكم الشرعي ‏ فقالوا - مثلا ‏ أن فعل الأمم ر یدل 
الوجوب مع عدم وجود قرينة تنم ذلك . ك قالرا أن أل الخنسية أو الاستقرائة . 
دحلت على الحمع أو المفرد تفيد الحموم في مثل قوله تعالى #إوالسارق والسارقة فاقطعوا 
يدا # [سورة المائدة : آية 38] هذه لمحات من الدلالة قصدت ہا التعريف ذه 
الدلالة وليس الاستفصاء والاحاطة . 
لد لاله النحوية : أو اعدم الدلالة التركيبي» 
Gramatical Meaning or - Combinatorial Semantics‏ 

الدلالة النحوية هى النسب أو العلاقات القائمة بين مواقم الكلهات في. الحملة 
وقد ذكر اليوط فیا تقل ع الفخر الرازي وأتباعه قوشم «ليس الغرض من الو 
إفادة المعاني المغردة بل الغرض ن إفادة المركبات والنسب بين المغردات كالفاعلية وال 
وغير*ما» . وقد فرق ابن جن بين الدلالة النحوية والدلالات الأخحرى » بتوضيحه 
للدلالة النحوية حيث يقول «يقول النحويون أن > الفاعل رفع والمغعول به نصب وقد ترى 


(38) السايق 983 . 

)30( المورفيم : كلمة أو YÎ Formations 4q‏ مک حلیلها (اللغة والتطور- د . عبد الرحمن يوب . 
نق عن بلومقيلد) , 

(4) اللغة _ ج 106 . 

(41) اللغة ص 105 , 

421ينظر كتب النحو والصرف بعامة والخصائص 2271 . 
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الأمر بضد ذلك . ألا ترانا نقول ضرت زید فنرفعه وإن کان مفعولا به » ونقول أن زیدا 
قام فنصه وإ کان فاعلا»' ك| جعل ابن جنى الدلالة اللفظية (الصوتية) والصناعية 
(الصرفية) والمعنوية أجزاء للدلالة النحوية » وأرى توضیحا هذا الأمر أن ابن جى كان 
ف تصوره ذلك البعد البنيوي للدلاله » فإن موقم الفاعلية في الحملة العربية مرتبط 
بالصيغة وذلك إدا کان الفعا ل متا حقيقي التأنيث وجب تأنيث الفاعل وكذلك الأمر 
بالنسبة للتشية والحمم والتعريف والتنكر . . ودورها في تحديد معنى الوصفية في التوابع 
والاسناد الخري ٠‏ فترى أن ابن جنى قد نظر إلى اللغة من خلال الدلالة النحوية التي 
تتشكل عنده من الصوت والصيغة والعنى » ونستطيع أن نفهم مثل هذا الكلام من قول 
فندريس «غالكلمة لا توجد منعزلة في الذهن اطلاقا بل تكون جزءا من مجموعة ذات 
امتداد ما نستعر منها قيمتها»""" «فالمجموعة» هي الأصوات والابنية الصرفية و «دات 
امتداد ما» هو التركيب الذي يعطينا معنى «قيمة» . وهذا كذلك مفهوم قول تشومسكي 
رصا وتجمع الصوت والمعتى بطريقة خاصة»"*' . وهذا أولان يقول : «إننا لا 
نتحلم کلات مفردة ولکنا نکون منہا تراکیب وعارات وملا“ کا تکلم کاتز ۵2× عن 
الدلالة النحوية أو التركيبية حينا قال «أن معنى الحمنة لا يتأتق من معافي مفرداعها 
العجمية فقط ولكن من العلاقات النحوية القائمة بين هذه المواد»" " . ٠‏ 


کذلكف فينبغي ن ينظر إلى الكلمة قبل دخحوها في التأليف وقبل أن تصر إلى الصورة 

لتى يكون الكلم اخبارا وأمرا وتا واستخبارا! وتعجباً وتؤدي ف الحملة معيى من المعافي 
ل تی لا سبيل إلى إفادتها إلا بضم كلمة إلى كلمة وبناء لفظة على لفظة»"'" وقرله كذلك 
أن النظم هو توخي معاني النحو في معاي الكلم وإن توخيها في متون الألفاظ 
عیال" . 


وعيد القاهر اخ رجا س وأوضح ص هولاء عنلدما قال ارف اذا کان هذا 


وهذا ابن فيم الخحوزية يذكر الدلالة التركيية بقوله «فإن اللغظط فل العقد 


(43) المرزهر 411 . 

(434] الخصائص ال8 . 

(45) اللغة ص 241 . 

Lanğuatv and Mind. (40) 

(47) دور الكلمة في اللغة ص +24 . 
Intcaraled Theory p. 39 (4%)‏ 

رود دلائ الإلعجاز ص دة . 
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والتركيب بمنزلة الأصوات التي ينعق سا ولا تفيد شيا وإغا إفادعا بعد تر كيبها»"" فأى 
نظر یات ف العرب تکلمت عن الدلالة النحوية وال ركيسة بأوضح ما اله تعلےاء العربية 
من لغوين وبلاعغيین وأصو لسن ؟! وما قاله أصحاب النحو التحJg Transformation‏ 


د 


Generalive Grummer‏ من کلام حول المنية السطحية Surface StTUCTUTC‏ والىنية العمقة 
Deep ruclure‏ . وهو الربط بين الصورة الصوتية والصورة الدلالية لأ حرج عا قاله 
عبد القاهر الحرجاني «إذا كان قد علم أن الالفاظ مغلقة على معانيها حتى يكون 
الاعراب هو الذي يفتحها وإن الاعراض كامنة فيها حى يحون هو الستخرج ها وإن 
المعيار الذي ل یتین نقصاں کلام ورجحانه حی یعرض عليه المقياس الذي ا یعرف 
صحیح من سقیم حټی یرجم إليه»'"' هذا هو التصور الدلالي للبنية العميقة الذي سياه 
عبد القاهر «النظم» وتغر دلالة التركيب في اللغات الأوروبية تبعا لتغير مواقع الألفاظ _ 
مع بقائها على نفس الصيغة والصورة الصوتية - أكثر ظهوراً منبا في العريية فانظر إلى هذه 
الحملة م تغیر مواقم الكليات : 


1. My wife wants a new dog. 


لا 


. My new wife wants a dog. 


3. My new dog wants a wift 2 


4لدلالة الا جتاعية أو اaalndة‏ : Context of Situation‏ 


والدلالة الاجتياعية هي تلك الدلالة التي يقصدها التكلم ويفهمها السامع من 
حلال الحدث الكلامى تبعا للظروف المحيطة » وقد عرف سبنس ١٥١ء5‏ السياق »)٥١-‏ 
text of Situation»‏ بأنه وضع الكلمة داخحل الحملة أو الحدث الذي تعر عنه الكلمة 
دالحل الجحملة . مرتبطة بجا قبلها وما بعدها ‏ كا أنه في حالة الكلام يتمثل في العلاقة 
القائمة بين المتكلم والحالة , أو المقام الذي يتكلم فيه وتكوينه الثقافي»"' . 

فاللغة ظاهرة اجتماعية والانسان أو الفرد داخل المجتمع حدد دلالات ألفاظه 
أثناء استعماله لمردات اللغة تبعا للمقام الذي يتواجد فيه . ولقد فهم علاء العربية من 
لغويون وبلاغيين وأصوليين هذه الدلالة واهتموا مها منذ نزول القرآن الكريم وذلك في 


. 359 السابي ص‎ 0١ 
. 23%3 اعلام انوقعين‎ )51( 
. 23 (۱52دلائل اللاعجاز ص‎ 


Ensyclopacdii ol Ling. Semimtics p. 502. {53} 
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ربطهم معاني الآيات بأسباب النزول ‏ كي أن كلامهم عن الحقيقة والمجاز والخصوص 
والعموم . . يدل على إدراكهم ادراكا واعيا لدلالة السياق ‏ ولو نظرنا إلى ما قاله 
اللاصوليون نجد أن دلالة النص عندهم ترتكز على السياق . يقول الدكتور/ محمد أديب 
صالح : «والتص هر الذي يكون معنا الأصلي مقصودا من السياق»"' ء وقد حص 
استادنا الدكتور السيد خليل تصور الأصوليين للدلالة بقوله : «فالالفاظ إذن في تصور 
الأصوليين - هي دلائل الحكم على صحة الفكر أو خطله - ومن هنا حرص الأصوليون 
على استقراء وجوه الدلالة وعلاقة دلالة الالفاظ بعضها بعض مضافا إل ذلك إرادة 
تكلم وقصده والالفاظ بصورها ونسقها دليل عل هذا القصده»' فإرادة اكلم 
وقصده ونسق الألفاظ وصورها تدل على ما يراد منه ء وهذا الأمدي يعرف الحقيقة 
الصرفية اللغوية بقوله : «فهي اللفظ المستعمل فيا وضع له بعرف الاستعال اللغوي 
وهي قسان : الأول : أن يكون الاسم قد وضع لمعنى عام ثم مخصص بعرف استعمال 
أهل اللغة ببعض مسمياته كاختصاص لفظ الدابة بذوات الاربع عرفا" '. فقد ربطوا 
بين اللفظ والدلالة بناء على ما تعارف عليه الناس في استعماهم ء وليس بناء على الدلالة 
اللغوية الأصلية . 


وأما اللغويون فهم يرون وعلل رأسهم ابن جنى » صاحب القول المشهور أن 
اللغة ودلالات ألفاظها «أكترها جار على المجاز'. ونعلم أن المجاز النقل لغة u‏ 
والذي مدد المجاز سياق الحال أو استعمال المجتمع شا فی موقف ما مرتبط كان 
وزمان ‏ لأت الزمن عامل أساسي في عملية النقل »> وقد علق استاذنا الدكتور السيد 
خلیل على رأي ابن جنی هذا رابطاً إیاه جذهبه الاعتقادي فقال : «وهو (ابن جنى) في 
ذلك يسابر رأي المعتزلة - وكان على مذهبهم - في أن اللغة ظاهرة اجتهاعية» . والحق 
ما استنتجه عبد الكريم مجاهد من «أن الأصالة في سياق الحال إنغا هى لابن جى» من 
اللغويين العرب ٠"‏ . فلو نظرنا إلى ما قاله ابن جنى حول فهم العلماء السابقين له » 
وادراكهم للمعاني . وسبب الاحتلاف بينئنا وبينهم في القدرة على إدراك بعض أسرار 


Ibid. p. 503 154 
. 142:1 تقر النصوص‎ 5 

56) بين اللغة والتشريم ص 40 . 

7 الأحكام في أصول الأحكام 30/1 - 37 . 
(58) الخصائص 247/3 . 

(59) دراسات قي القران ص 4ه . 
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اللغة هو مشاهدتيم لأمور غائبة عنا من أحوال المتكلمين حيث يقول «فالغائب ما كانت 
الجاعة من علهائنا تشاهده من أحرال العرب ورجوهها وتضطر إلى معرفته من أغراضها 
وتصورها من استخفافها شیا او استثقاله وتغبله أو انکاره والانس به والاستیحاش منه 
والرضا به أو التعجب من قائله وغبر ذلك من الأحوال الشاهدة بالقصود بل الحالغة على 
ما في النقوس»* . 


وقي هذا النعس رد على الدكتور إبراهيم انيس الذي يقول «ولر تتجه عناية 
الدراسن جینئد إل الحانب الاحتاعى وره ف تطور الدلالة والصور ولآ 9 المظاهر 
الانسانية الأخرى ذات الأثر البين في تغبرها وانحرافها أي انهم عنوا بالعناصر الداخلية 
في الألفاظ ول يفطنوا إلى العوامل الخارجية عنهاء* . 

وأما البلاغيون فإن القرائن في اصطلاحهم هي الأسس التي تقوم عليها أبحأٹهم 
في المجاز والاستعارة ”“ وما القرينة إلآ السياق . يقول الدكتور تمام حسان «لقد كان 
البلاغيون عند اعترافهم بفكرة امقام متقدمين ألف سنة تقريبا على زمامم»“ . 

وأما جهود العربيين ودراستهم لدلالة السياف فتظهر بوصوح عند رائد المدرسة 
الانثربولوجيا مالينوفسكى . وبخاصة قي دارسات الأخر للغة المجتمعات البدائية » 
«اللغة بالفعل والعن Language in action and meaning ûs uw . ail‏ آي أن 
اللغة لا تكون لخة إلا باعتبارها حدثا كلاميا - لا نصوص مسجلة في بطون الكتب _ 
ومعاني الالماظ لا وجود ها إلا من خلال الاستعمال أو سياق الحال . وهذا اقام فرٹ 
دراسته للمعنى على سياق الحال . فقال «أن التصور الأساسى لعلم الدلالة يقوم على 
سياق الحال»"* وقد جعل الدلالة الصوتية والنحوية والمعجمية كلها خحادمة لدلالة 
السياق . كا بين أن السياق يحمل في ثناياه جزءا من ثقافة المتكلمين وصورة من باتهم 
الاجتهاعية . وقد تناول دي سوسرر الدلالة الاجتاعية قبل فبرث ولكنه لم بجعلها أسس 


(00) قضايا اللفظ والمعنى عند این ج رساله ماجستم - ص |١7‏ . 
(01) ا خصائص 245/1 . 

(62) دلالة الألفاظ ص 7 . 

)3( المفتاح ۔ للسکاكي ص 191 . 

(۲) اللغة العربية معناها ومبناها- ص 377 . 


G. Lecch. Semantics, p. 71. (05) 
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الدلالات ولم يوها العناية التي أولاها إياها فيرث فقد قال «آن قيمة أي اصطلاح یتحدد 
تبعا للمحيط الذي يذكر فيع ٠‏ وقد شارك الفلاسفة وعلماء النشس والاجتاع 
والانتربولوجيا اللغويين في دراسة هذا الحانب لأنه يؤثر على العلاقات الإنسانية العامة 
وتفکيرها . 
5)الدلالة المحم : Lexical Meaning‏ 

هي تلك الدلالة أو المعاني المتعددة الي يوردها المعجم للألفاظط المفردة المرتبة ترتیاً 
معيناً في لغة واحدة أو أكتر . وهذا التعريف مستقي من تعريفهم للمعجم (إنه كتاب 
يحتوي على كلهات منتقاة ترتيب توتيباً هجائياً مع شرح لعانيها ومعلومات أخرى ذات 
علاقة ہا سواء أعطيت تلك الشروح والمعلومات باللغة ذاتها أو بلغة أخريى)“ 
والصناعة المحجمية في لغتنا العربية نشأت لأسباب دينية ٠‏ وذلك لتفسر الألفاظ الغريبة 
في القرآن*“ , ثم قام بعض اللغويين بجمع بعض الألفاظ المتصلة بمسوضوع واحد 
ووضعوها في رسائل ٠‏ تشكل بدايات المعاجم الموضوعية » ثم ظهرت معاجم في غريب 
الحديث واللغة. إل أن صنع الخليل بن أحمد (ت 170 ه) معجم العين _ أو و وضع 
أصوله - مرتا لألاظ فيه نيعا لخارجها باد بحرف المين . ٿم تتاب التأليف بعد 
ذلك ٠‏ وننوعت المناهج في الترتيب والتناول إلا أم لم يرتبوا دلالات الألفاظ تبعاً لأي 
اعتبار . 

والكلام عر ن الدلالة المعجمية _ فضلا عن غموضها واختلاف الأراء حوها 
يدفعتا إل تناول ‏ العنى الأصلي أو الوضعي أو الحقيقي عند الأصوليين والبلاغيين 
واللغويين . وذلك لأن المعحم كا يقرل لش techs‏ 1« مستودع للحفائق الخاصة في 
اللغة"“ . أما الأصوليون فالخحقيقة الوضعية بناء على اصطلاحهم كا يقول الآمدي «هي 
اللفظ المستعمل في فيي وضع له ولا في اللغة ‏ كالأسد الستعمل في الحيوان الشجاع 
العريض الأعالي ‏ والانسان في الحيوان الناطى؛""' كا تكلمرا عن حفيقة أخرى وهى 
الحقيقة الشرعية ء يقول الأمدي في تعديدها «وهي استعيال الاسم الشرعى فيا كان 


PFupers in Lindulics p. 17. [t} 

Course In Ceneral [ing p. IIb {6f} 

. علم اللعة وصناعة امعجم _ د . القاسسى ص ل‎ )6١( 

(6) لقد على الدکتور ر حمود حجاري عل کتاں از القران - يي دة » وغريب القرأن - لابن فتيبة 
بقوله ١لا‏ يعتر حهدهم معجما اوعلل ذلك لاٹ بام لر يتخل واا منپیجا معجميا ف رنیب الألفاظط الي 
شر حت سیا بنظر سس علم الذعة العربية ص 113„ 


. Semantics p. I2 (0) 
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موضوعاً نه أولا في الشرع'" ٠‏ . ولا تعددت الحقيقة عندهم وضعوا هما حدا جامعاً ء 
فقال الأمدي «الحقيقة هي اللفظ المستعمل فیا وضع له أولا ي الاصطلاح الذي به 
التخاطب»” . أما البلاغيون . فنرى غلا من أعلامهم وهر السکاکي ينقل تعريف 
الأصوليين ومثاهم » ويضيف إلى تعريفهم تعريفا ي يتسم بالغرابة والغموض فيقول «ولك 
أن تقول الحقيفة هى الكلمة الستعماة فيا ندل عليه بها دلالة ظام ٠٠‏ نكيف تدز 
الكلمة بنفسها ؟ 
ومع أن حدّ الأصوليين «فيا وضع له أولا في الاصطلاح» مقبول نظرياًإلا أن 
التطبيق أمر عسبر » فكيف يكن متابعة كل ألفاظ اللغة . ومعرفة أول من نطق اء 
والدلالة الأولى التي اصطلح عليها ؟ وهذا الحد يصلح - إلى حد ما تطبيقه على الألفاظ 
ذات الدلالة الشرعية لارتباطها بتص حدد في زمن محدد . وكذلك على الألفاظ المرتبطة 
بالاختراعات العلمية في بيئات محدودة . . . إلخ . ولكن كيف الأمر بالنسبة لبقية ألفاظ 
اللغة والعلاقة بين الدال والمدلول اعتباطية » فلا شيء يمنع من انحراف الدلالة 
وتغيرها ‏ لأسباب عديدة - نما بجعال وصفنا المعنى بالحقيقي أو الوضعى يقوم على الحدس 
والظن الذي لا يستند إلى دليل » وقريب من هذا قول التهانوي في تعريفه للدلالة 
الوضعية بأها «دلالة جد العقل بين الدال والمدلول علاقة الوضع»'"' فكيف نحكم 
العقل في علاقة اعتباطية ؟ 


ودلالة الألفاظ دائمة ! التغبر يقو تیدا fo Nida‏ ل معاي الكلات ا کن آن تظل 
ثابتة بل أنها على الدوام تنتقل فى هذا الاتجاه أو ذاك تحت ضغط عامل لغوي وثقافي 
خر 

أما المحدثون من عرب وغربيين فقد اختلفوا اف تحديد مهوم الدلالة المعجمية ء 
ی أن مفهومها عند الباحشن العرب غير واضح " فهذا الدكتو ر إبراهيم أ انیس یری 
أن الدلالة المححمية والدلالة الاحجتاعية شیء واحد وم یفصل بین . 


(71) الأحكام فى أصول الأحكام 3601 . 

)73( السابق 36/1 ۰ 

(73) السابق تشر الصفحة . 

(73) امتا ص 191 . 

(۲75 كشاف اصطلاحات القرن 2882 . 

)70( نحو علم الرحمه ص 10١‏ . 

(77) بنظر على سبيل الال «المعاجم اللغوية - للدكتور محمد أبو الفرج من ص ل9 - 126 المع 
امعجمي . لر استطع الخروح مهوم سحدد للدلالة المعجمية عنده . 
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وقد اختلف الغربيون كذلك حول الدلالة المعجمية ‏ فبعضهم يرى أن دراسة 
الع العجمي هى محال علم الدلالة . يقول زجوستا ها2 في تعريفه لعلم الدلالة 
«بانه ذلك الفرع من علم اللغة الذي يموم بدراسة المع المعجمى ب٠‏ وجعل دراسة 
المعنى المعجمى تتصل بثالانه فروع هي علم الدلالة والممردات وعلم المعاجم . بینم 
قول يدا 4لا أن «المعاي المعحمية المدلولية ٤۵1‏ ١۲۴۲٠ء۸‏ على العموم معان وضصعية 
ومعاني واقعة خارج أعضاء الكائن ای ومعاني فوفق لغوية ٠»‏ والمعاني الموجودة ف 
المعاجم عادة أكر دائ من المعنى الذي يرد داحل سياق محدد . لأن المعجم يعطينا 
القاسم المشترك بين الدلالات المتعددة » وقد وضح نيدا Nia‏ ذللك بقوله رأن لمعا 
المعجمية المدلولية تشر في المقام الأول إلى السياق الثقاقي المحدد . . أن المعاني المعجمية 
المدلولية هي تلك المعاني التي نعترها على العموم معاي قاموسية مع أن أي قاموس جيد 
يمدنا دوما ببعض البيانات المتعلقة بالمعاني اللغوية وذلك بتعيين اهوية النحوية لكل وحدة 
معحمية وعلاوة على ذلك تضيف معظم القواميس اف الكثر من الكلات اشارانت مهمة 
فيا بتعلق بقيمها الانشعالية السلوكية وذلك بإدراج بعض الصيغ فا مثل الصيةغ 
مبتذلة » فاحشة . دارجة أو عامية ومتحذلقة وما إلى ذلك""' . 

ولا کات الدلاله المعحمية غم ر واضصحة المعالم کےا بقول جولن .- John‏ 
05ر1 والصناعة المعجمية ۾ تصبح علا بعد «ور رعا ن تصبح علا أبدا فهي م 
ودقیف وبالغ الصعوبة أحياناً يطلب تحلیاد ذاتیاً وقرارات اعتباطية واستتتاجات 
حدسية )'' کا یقول جوف 2ا0ت . 

وبعد فهذه عحاولة قمت ا للتعريف بجهود بعض علاء العرية وعلاء اللغه 
الغربيين في الدراسة الدلالية من حيث مفهوم الدلالية وأنواعها عندهم . 


(78) دلالة الألفاظ ص 47 . 

(79) الكلمة - د . حلمى حليل ص 129 تقل عن 3 م ااا ) وقد کتب الدکتور حلمي خيال 
فصلا كاملا عن العنى العجمى اعتمد فيه على ما ورد عند زجوستا ااجاي2 حول الدلالة 
المعجمية e‏ إليه من أراد التفصيل 

(80) نحو علم الترحة ص 95 . 

(81] نحو علم الترحمة ص 147 . 

New Horisons in Linguistics p. 321. (82) 

(83) علم اللعة وصتاعه المعجم - د . عل لى القاسمى ص 12 (نقاد Ihe Role of the Diclonary) i; jE‏ 
(P. 7‏ 


الفصل الشالت 


دراسة لبعض الظواهر الدلالية (الترادف - المشترك ‏ الأضداد) 
من خلال ما ورد في معاجم غریب الحديث 


الظواهر الدلالية : 


بعد ما تناولنا أنواع الدلالات وبينا جهود بعض علاء العربية وعلاء اللغة الغربيين 
في تقسيمها وتحديدها وتوضيحها » نرى أن لتلاول بعض الظواهر أو القضايا الدلالية 
مثل الترادف والاشتراك والتضاد . وبيان بعض اراء القدماء والمحدئين والعرب 
والغربيين » مع تقديم أمثلة ما ورد في معاحم غريب الحديث تمثل وتسر أسباب 
وعوامل وجود هذه الظواهر الدلالية في اللغة . وبيان الأصول الت اعتمد عليها 
أصحاب غريب الحديث في تحديد دلالتها . ۰ 


Synonymy : الترادف‎ 


×والترادف لغة التتابع » وقد أضاف الشروزآبادى إلى قوله هذا عن الترادف رأن 
تکون أساء لشيء واحد رهي مولدة»'' وأما مشهومه عند اهل العربية والأصول قد 
ذكره التهانوي وهو «توارد لفظين أو ألفاظ كذلك في الدلالة على الانفراد أو بحسب 
أصل الوص عل معن واحد من جهة واحدة“ 5 وبصورة اط الترادف : افظان أو 
أكثر ها معنى أو مدلول واحد مثل : سد > ليث » صرغام صیخم )ا . . ومھما يکن ي 
ق التیان ع ا لد مض . زا راسا م“ اعت 
شوب التهانوي ا سسب اصل الوصع ١‏ م عموس « إلا ي آراه اح راسا من اعتمار 
الدلالات الت تصب الألفاظ عن طريق النقل مترادفات » فليس العناب أطراف 
الاصابع Y9‏ الأسنان بردا فعضت عل العتاب بالىرد» . 


(1 الغاموس المحبط 1483 (مادة : ردف) . 


(3) كاف اصطلاحات المن ن 663 . 
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لد ظهر اخلاف بين القدماء كى ظهر بين المحدثين ‏ العرب والغربيين حول 
ظاهرة الترادف ماين معترف بوجودها ومنكر لذلك . ومن آشهر الروايات عن الخلاف 
حول ظاهرة الترادف في العريية والتى أثارت اهتام اللغويين بالترادف تلك الرواية" الت 
تذكر الخلاف الذي وفع بل ابن خالوية (ت 37 ه) وأي على الفارسى (ت 377 ه) 
حول آساء السيقب وقول الأول بأها اسيء لمسمی واحد » وقول الثاني بان صضات 
للسيف . وقد أنكر ثعلب رت ا20 ه) وقوع الترادف في اللغة قبل أي علي الغارس 
ويظهر ذلك من قول ابن فارس (ت 5 ه) «قالوا : ففى قعد معي ليس في «جلس؛ 
ءكذلك القول فيا سواه » ومذا نقول وهر مذهب شيخنا أي العباس بن يى بن 
تعلب»'" . کا انکر الترادف ابو هلا ل العسکري (ت 345 ه) حیث قول : ماما ف 
لغة واحدة فمحال أن مختلف اللفضان والمعنى واحد كماظن كترم من النحويه 
واللغوي» . وقد أشار ر الراغف الاصتشهاى إل وجرد (فروف) عامضة بل الألفاظ 
المترادفة وآذ ن کل ر ححص بلقظ منہا'"' ٤‏ ویبدو ی أن 
الواردة ف القران بخاصة . 

ومن الذين أنكروا الترادف من المحدثين أستادنا الدكتور السيد خليل حيث يقول 


ن يكن بعض الدراسين من القدامى قد تسمح في القول بالترادف وأيدهم في ذلك 


الق آن الکری 
فی الترادف . ولل عحمود حجازي رأي معتدل حیٿ قول اندر ان تکون هناك 
کات تتشفق في ظلال معانیها اتشاقا كاماد > ومن الممكن أن تتقارب الدلالات لا أكثر ولا 
اقل با . هه يقول بندرة الاتفاق الكامل وامكانية تقارب الدلالات . هولاء اللغويون 
تمثلون المنكر ب ین لوجود اتر ادف ق لتنا العربية اما غاليية القدماء والمحدثي مب 


اللغوبين فإنهم يقرون وجود الترادف في اللغة وألفوا كتبا فيه » أمثال الأصمعي (ت 


ت 


٥‏ ھ) وقد ألف «كتاب الألفاظ»"' وابن خالوية رت 370 هم وقد ألف كتابا في أسماء 


(3 نزهة الألاء - لابن الأنباري ص 312 . 
(+ الصاح في فقه اللغة وسند العرب في كلامها ة٠‏ . 
( الفروق النغوية ص۱3 . 
٠١(‏ المغردات في غريب القران ۔ هامش الاية في غريب الحديث - لاب الأئر 010 . 
١7(‏ في التشريم الإأسلامي ص |1 . 
١١(‏ الدخل إلى علہ اللغة ص 7١‏ . 


. 258/13 المسضصص - لابن سيدة‎ ٠١( 


108 


الأسد وخر لي أساء اخية"' . وقد ذكر السيوطي في مزهره أساء كثبرة من أولئك 
الذين الضرا کشا في الترادف » ومن الذين قالوا بوقوع الترادف التهانوي حيث يقول 
«والحق وقوعه بدلیل الاستقراء تجو أسد وليٹ»"' وم ن المحدثين ۽ الدكته کتور إبراهیہ نيس 
حيث يقول «أن بعض هؤلاء الذين أنكروا الترادف . . ينقبون عا وراء المدلولات 
سابحول ي عا اخيال ٠‏ يصور شم من دقائق المعاني وظلاها ما لا يدركه الاهم > وي 
کل هذا من المالغة والمغلاة مأ يأباه اللغوي اخدیٹ ف ببحث الترادف»'"'' . فهو يرى 


ا r o e us‏ - 
ان الترادف حقيقة لغوية وظاه ة موجودة فى لغتا الع ية , 
ر 2 ا ر ۹ ا س ا 
8 1 . . 3 . 
اما الترادف غلل العريين فقد ر شود باه م لاله التي یکو ! ل فيها ایت یعتن او كر 
نشب امع Synonymy ... t5 {he Cine where two or More forms hive the same‏ 
س . 


1 


"meaning 


وهن او النکرين لت ادف صن الغر سل أرسطو و بدو ذلاک ب من النصس الذي نشله 
الدکتور ابر اهم اة س کتاب اسخفارة ١‏ لأرسطو حٹ بشو ١‏ كذلك الکلمة یک 
مقارنتها بالكلمة الأخرى وحتلف معن كل مهيا" ومن الذين أنكروا وجود الترادف 
من علاء اللغة الغر بين المحدثين بلومفيلد لأءا؟» 8100 حيث يقول «ليس هناك ترادف 
حقيشي ۲" . وهدا الرآي ینش ِل حد ما م رأي منکري الترادف ف العربية ٍ ولکن 


اللغر ى ليس Lecch‏ بشف ی الترادف موقغا معتا ا کہا وقش الدکتور مود 
حجازی ۔ فھو بقوں ١‏ ليس غريا ان نجد التادر من الألفاظ ال تحمل نفس الع 
لشاهيمي والاسلوبي «لم بوضح رأيه هذا في نفس الصحيفة فيقول «وإذا فهمنا أن 


ام 
الت ادف هر المساواة الكاملة و اه الا يضاف يصب م الصعب أن جد مثالا ينی هذه 
7 5 ت U‏ ا . : ٣‏ ت 
المقولة . كيا أن هناك اتفاقا کا فی تحدید مصطاح الترادف باه انساواة في المعنى 
المشاهيمى Cuancepiual Mvaning‏ وللموقف زرالا لوتب أهمة خاصة فى التمبيز بن التعابر 


اا ا 1 ll da ish 2 - ll‏ ا د 
المترادفه» هو کا كد من النصس - يشر بود الت ادف ف اللعة ص نذرنك ۽ تم اشار 


(111 کف اصطلااحات الشرل دا0 . 

175 قي الهجات المرب ص الا 

Fnsyelopacdia of Languisics — Semantics, p, SUI. 113} 
بلاغة ارسطو بل عرب والیونن ص 35 . ۔‎ 
Laneuage p. 143. (13) * 


Semantics p. lT. {0} 
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إل وحود فر وق دقيقة بين المترادفات محددها السياف والاسلوتب . وقال أولان «إن معظم 
المترادفات ليست إلا انصاف أو اشباهء مترادفات »' '' . 


لقد اهتم علماء اللغة الغربيون بظاهرة الترادف ٠‏ حت أن جيرالد كاتز عاة× .ز- 
فى كتابه «النظرية الدلالية» »Semantie Theory‏ عل السۇال الأول الذي جب الاحابة 
عله عند وضع نظرية ف علم الدلالة «ما الترادف م "*'؟ 


وبعد هذا العرض لأراء بعض علاء اللغة العرب والغربيين حول ظاهرة 
الترادف. سأحاول بيان أسباب الاختلاف حول وقوع الترادف في اللغة وأسباب وجوده 
أو العوامل التي تساعد على وقوع الترادف في اللغة . 

أما أسباب الاحتلاف بين علاء اللغة ما بين مقر بوقوعه ومنكر لذلك فإننا نرى أن 
الدكتور كال بشر قد أرجعها إلى سيين «أوف) عدم الاتفاق بين الدارسين على المقصود 
بالترادف . وثانيهي) : اختلاف وجهات النظر واخحتلاف المناهج بين الدارسين» *' . 


وقد اتف مع الدكتور بشر - إلى حد ما حول السبب الأول » بالرغم من أن 
ليش ١ء٠1‏ يقول «أن هناك اتفاقا كبيرا في تحديد مصطلح الترادف» . لأن تساوي 
لفظين أو أكثر مساواة كاملة في الدلالة في تركيب أو نص واحد وامكانية تباد هما لمواقعها 
ليؤديا نفس المعنى أمر ليس من السهل التسليم به » لأننا نعلم أن اللفظ نفسه لا يحمل 
نفس دلالته إذا تغير موقعه في النص أو تغير النص » فكيف باللفظ يساوي غيره مع 
الآأخحذ بعين الاعتبار تلك الطلال المعنوية الدقيقة الى تشكلها أصوات اللفظة . حياعها 
وتاریخ استعاها » ما بيعل ها دلالة هامشية لا تتوافر في المرادف » ومن هنا كان انكار 
المنكرين عندما فهموا الترادف «بالمساواة الكاملة في الدلالة» ولكن المقرين بوجوده 
أخذوا ذلك بالنظار النسبى بين الألفاظ ودلالاا للتيسبر والتوسعة على الناس في 
الاستعال بقول ان الانباري «وقال قطرب : إغا أوقعت العرب اللفظتين على المعنى 
الواحد ليدلوا على اتساعهم ٤‏ کلامهم »۲ ومھما يکن من استنکار الدكتور إبراهيم 
أنيس لراي النكرين للترادف فإني أرى إنهم أقرب إلى ذوق اللغة وحقيقة الدلالة في 


(۱7) دور الكلمة ق اللغة صر 99 . 

Semantic Thiury p. 4. (IN) 
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ألفاظها ممن وافقوا على وقوعه » واتفق مع أولان عندما قال هناك «أشباه مترادفات» . 

أما السبب الثاني فلا أراه سيا > لأن احتلاف وجهات النظر لا يكون سيا في 
احتلاف وجهات النظر » وكيف يكون الاختلاف العلمي إذا م يكن منهجيا؟ . 

ومهما يكن من أمر هذا الاخحتلاف فإن الترادف - النسبى أو شبه الترادف _ ظاهرة 
لغوية موجودة وما زالت تحتل مكانا في الدرس اللغوي وتعد قضية من القضايا التي 
تواجه المنطرين لعلم الدلالة الذين يىحئول عن قواعد مطردة توصح طربقة تولد 
المعاني . 

ما أسباب وقوع الترادف في اللغة فسأحاول تحديدها مع التمثيل ها بأمثلة تما ورد 
في معاجم غريب الحديث وأشار أصحاب تلك المعاجم إلى أنها من المترادفات : 


[) - السبب الصوتي : وهو ذلك الترادف الذي بحدت نتيجة ل : 


أ - تقديم وتأخبر صوت من أصوات اللفظ ما مجعل منها كلمتين ختلفين فيا نفس 
الدلالة » وقد سموه «المقلوب» . قال أبو عبيد «وأما قوله فشفن الناس إليكم فإن الشفن 
أن يرفغ الانسان طرفه ناظرا إلى الشيء كا لمتعجب منه أو كالكاره . . . وفيه لغة أحرى 
اها الكسائي وأبو عمرو شنف مثل جبذ وجذب»"۳ . وقال : «وقوله ما أزلحف يقول 
ما تدحى عن ذلك وما تزحزح عنه إلا قليلا وفيه لغتان ازلحف وازحلف مثل جذب 
وجبذ»' . ويقول ابن قتية «ويقال رجل أغرل وأرغل وهو من المقلوب»* . 

ب ۔ حدوث تغیر في أحد أصوات اللفظ لتقارمم)ا في الصفة أو المخرج ما يوجد 
لفظين متلفين في صوت واحد محملان نفس الدلالة » ومثال ذلك : قال ابن قتيبة 
«وقوله شئن الكفين والقدمين يريد أخىا إلى الغلظ والقصر وفيه لغة أخرى شتل** . 
وقد وردت کلات من هذا النوع في غریب الحديث لابن قتيبة نشير إلى بعض منها وهي 
«لازم / لازت" . «أرمد/ أريد" «أرث/ ورث أكاف/ وكاف »ا » «ورث / 


(22) غر يب الخديث 30154 , 

(23) غريب الحديث 4392 . وينظر الفائى 105/2 , 
ء (24) غریب الحديٹ 558/1 . 

(25) السانق 11لا5 . 

(26) السانق 421/1 . 

(37) الشاب 377/1 . 

(28) السايق 59/3 . 


تراث . أكلة/ تكلةه"“ . وقال الزخشري «رالأوب والتوب والثوب أخوات ""' يقال 
حتت بت فللا فلم صب ا العجا- و احا اَی ال عا و ل حم فه ال احد عحاحجه 

چ أ GO 2 a‏ اک EA‏ ص 
وهجاجة ا" وقال «الكهر والهر والقهر أخحواتم'“"' 

- حدوثٹ حذف لأحد أصوات اللفظ تارة وابقائه تارة أخرى غا يوجد لفطن 
محمللان نفس الدلالة مع زيادة صوت ي أحدها , ومثال ذلك : قال الزحشري «الالية 
واللية كلتاهما فعلية من ولي فقلبت الواو همزة أو حذفت»' 

2) السسب ب اللهجي أو اتساع رقعه الکلمن لله واحدة وفيام کل حجماعه 
بالاصطلا ء عل تسمية شيءَ باسم الف ما اص طلحت عله الاعات الاحری نم 
شيوع اللفظين في الاستعيال العام ومثال ذلك : قال أبوعبيد «واحقإ هو الذي يسميه 
آهل الى اق القراے ٠‏ وقال ال شر > ي «قدم عليه ج حح و حسرو صاحب کسر ی 
قو شب له معجرة ¿ فسمي دا المعجزة : وهي المنطقة بلعة اها ل اليمن»" ا وق ف 
مکان اخر الا تصلح مقارضصة من طعمته اخرام : آهل الحجاز يسمول المصاربة 
القراضر والمقارضة والمعنى فيها وق المضاربة واحد وهو العقد على الضرب في الأرض 
والسعى فيها وقطعها في السر»"' ويقول كذلك «أهل المدينة يسمون المتقاضي 
المتجازي "٠‏ . 

3 المعرب والدخيل أو الامتراج الحضاري الذي يدفع ببعض الناس إلى استخدام 
ألفاظ من لغة أخحرى هما مثيل في لغتهم لشعور بالنقص أو للتعالي والتعالم والطبقية 
لح ومثال ذلك : قال بو عبيد «اخائث حاعة النخل وهو المستان»'" والستان كلمة 
فارسية . وقال الزخشر ي اہر السلطان دمه إذا أهدره وهي كلمة فارسية قد استعملها 


(39) السايى 51١1‏ . وينطر بالااضافة إلى ما سبق اnلا38‏ .391 .3114 . 
1 اتھائی 1ا0 . 
(۲31 الاق 30717 . 


٭(132 السانق 2883 وينظر بالاضافة إلى ما سق 2301 .381 .143201 412 MT. MUM‏ .3 . 


133# لفات 541 . 


(37) السبي اللا2 . 
*(38] غریب اخدیتٹ 18513 . 


رة الغا 1411 . 


العرب وتصرفوا فيها»""' . ومن الأمثلة الق اجتمع فيها السبب اللهجى والمعرب 
والدخيل ماذكره أو عبيد وهو «والحري ن هو الذي يسميه أهل العراق البيدر ويسميه أهل 
الشام الاندر ويسمى بالبصرة الحوخان ويقال أيضا بأخجاز المر يده" . 

4 وجود أثفاظ ها دلالة غير مقبولة اجتاعيا تحاول المجتمع باستمرار تخييرها كلما 
ابتذلت ٤‏ ومثال ذلك : قال أبو عبيد والأستطاية : اللأستنحاء ا" وقاں ف تسر 


إ4 


الاستحسار بأنه الاستتجاء" . وقال الزخشري «آن يتمشع . . آي يستنجي» 


وقال ان ت «يقال طمثت الراة ودرست ونقست تنضب وعرکت تعرڭ ا" 


وهي تد لی الخيضس وقال الزخشر ي «الدحم والدنحم والدحب والدعب ناج المرأة 
يدف وا زعا وألفاظ الزخشر ي هذه جمع دک الدلالة عر المقبولة اجتاعیا والتقا زب 
الصو 


5( جعل احدی صشات الاسم الشىء - او لارزمة من لوازسه علا عليه ومشال 


قال الزخشر ي «جسار : فقال من اخسارة بعنی سیغه جعله عل له»"' . 

قال أبو عبيد «الطلمة يعن الخزة وهي اي تسميها الناس اللة وإغا اللة اسم 

الحف ة نفسها فأما ال مما فيها فهي الطلمة والخرة والمليل» " فالملة لازمة ازم 
ر ی ل فیھا فهي | من رار 

الخبز وهي المكان الذي بخبز فيه فسميت اخمزة بها . 


وهناك سيب غم تلاك وهر قيام بعضل الأفراد اناي في الأآمة - أدباء - فنائين 


ومصلحن . . . بتوليد الغاظ جديدة وحميلها معا أو دلالات قدية ها ألغاط تدل 
علبها ولکدپا ققدت تلك اة لشيوخ استعي اطا عند العوام » تضم إلى معجحم 
المترادفات . 


( غ يب الحديث :2 
* )غریب احدیث ۲1ا . 
42) اسايق 1021 
NS FANNY‏ 


(ل4 غر بب اخديث اة . 


> 460 )ساق 2141 . 


17 غ س ایت 80 - 
ر 2 
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وبعد هذا التلخيصس والامجاز لأساب وقوع الترادف في اللغة المستقاة من كتب 
اللغة القدعه والحديثة ي وما اوردته من أمخلة وردت ف معاجم غریب الحدیث تدعم 
هذه الأسباب وتنقلها من تحال التنظير إلى جال التطبيق وعدم الاقتصار أو الأكتفاء بمثال 
واحد » ولنبين أنهم (أصحاب غريب الحديث) استخدموا المترادفات في محديد وبيان 
دلالات الالفاظ الغريبة التي عرضوا ها بالشرح والتفسير أريد أن أنبه إلى اختلاف 
الباحثين حول فائدة الترادف . فمتيم من قال بأنه مظهر من مظاهر التضخم اللغوي 
كالاستاذ أمين الخوني في «فن اقول“ والدكتور حسن ظاظا في «كلام العرب ٠"‏ 
ومنهم من عده مظهرا من مظاهر التقدم والرقي الفكري كالاستاذ أحمد زكي في نقله 
عله الاستاد على الجندي ٠"‏ . وما أراه أن الترادف ظاهرة دلالية مرجودة في معظم 


اللغات خدم الأديب ف عرص ریه باشکال ختلضة موضحا وملونا أفکاره » وتعفلى 


الع قل على حاشی ما > بتع النطة لله قفي اث لاط ّ وتز يا السام والملل ن 
اس ر ك کک س س ب 1 

التكلمين والسامعين في موضرع واحد أو لموضوع واحد . بالاضافة إلى تلك الظلال 

الصوتية الخلافية التى تفدم تأكيدا أو الا أو تصويرا أو تلوينا ينبه الفكر والشعور إلى 

المراد . 


المشترك اللفظي : Polysemy‏ 


المشترك الاشظى : شو أجل واحد له اک من معن ۰ وعد حله الأصوليول بقوشہ 


«اللفظ الواحد الدال على معنيين ختلفين فأكثر دلالة على السواء عند أهل تلك 
اللخة,"' . 


وقال أبو عبيد وما اتمه ف الاشظ واخحتلف ف المع ارو شر ماخحود من اسم کثاره 


الذي وصعه ف المشةرك وسیاه ا کتاب الاجناس شس 


س 


کاام العراتب وما اشته ٤‏ الافظط 


واخحتلف ف المع با“ lai u‏ ا فارسس فقا ۴ ال مهوم احشترك : ولسدمى اللآشياء 


ا 


الكشرة الاسم الواحد جر عن الاء وک امان وکل الحاب ٠‏ 


3 1*7 N u 
. 128 - 127 فن القول ص‎ )4« 
. 1)2 رلاب کلام الب ص‎ 

. ) اة الفنية ص 22 شاا عن سادی» غلم النقس التعليسي‎ 3b) 

(51) لزه 3041 

(52) المضعة القيمة - اى «امند 0 ہے ۔ 1۷38 م تصحیح ر امتیاز على عرشي الرامشورى . 


53| الاحيى قي فته اللغة ص ٥ا‏ 
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والمشترك اللفظي ظاهرة أو قضية من القضايا الدلالية التي بحاول علم الدلالة أو 
علهاؤها بيان أسباب ظهورها وطرائق معالحتها . وقد عنى علماء العربية هذه الظاهرة 


وتناولوها بالبحث والدراسة . فوضعوا كتبا في المشترك اللفظى تحت أسياء متعددة» 
وأقدم كتاب وصل إلينا - فيي أعاہ - يبحث في الدلالات المختلفة للفظ الواحد كتاب 
«الاشباه والنظائر» لقاتل بن سليان (ت ١ا15‏ ه) لاف لما يقوله الدكتور أحمد ختار عمر 
«وأقدم کتاب وصلا هو کتاتب أي عبيد القاسم بن سلا (ت 224 ه) ویلیه کتاب آی 


العميثل الاعراي (عبد الله بن خليد الوق سنة 240 ه) ثم كتاب المرد رت 285 ه) 
وكتاب كراع النمل أي الحسن علي بن الحسن اهنائي - بضم الماء نسبة إنى هناء أو 
هناءة - الأزدي من عرب الحنوب وقد توفي عام 310 ه“' وقد وصف الدكتور أحمد 
حتار“ هذه الكتب وذكر أن عدد الكلات التي جاءت في «كتاب الاجناس . ٠.‏ لأي 
عبيد مسون ومثة كلمة'" ‏ وأنبا مستخلصة من كتابه «غریب الحديث» «وأما کتاب ما 
اتشق لضظه واخحتلف معناه من القران لكريم «للمرد فعدد كلاته تلائ ئة كلمة وهو 
حاص بالمشترك في القرآن الکريم - كيا بظهر من اسمه - . وأما المنجد في اللغة «لكراع 
النمل فإن عدد كلماته تسعائة كلمة . وقد وصف د . أحمد مختار المادة اللغوية الراردة 
ف هذا الکتاتب انا «مأنحوذة من مراجم قدجة ل تصل لينا" ة وآنه ١‏ توي عل محموعة 
لا باس ا من التعبرات المحلية»'"' وما نستنتجه من وصف هذه الكت . أن نحدمة 
النصوص الدينية كان امدف الاساسى سن تأليفها . وهذا يؤيد ما نذهب إليه دائا من 
أن خدمة النصوص الدينية كانت الدافم والأساس الذي قامت من أجله الدراسات 


اللغرية بعامة والدلالية بعخا ضيه هن لعتنا العربية . 


لقد فر علماء العربية القدماء والحدئرن بوجود المشترك في اللغة العربية وذلك من 
خلال ما وده ف مؤلفاتہم من أمثلة عل ذلك و سکوتهم و تلم تعلیشهم غلل شده 
القضية . ولكن الخلاف بيتهم كان على مفهوم المشترك أو الضوابط الق تحدد المشترك في 


نضر کل مخہم » فعضهم لو سس ف الأخحذ به » و دعضهم الآخر صق اله وسحلدة . 
ومن ادعى عليه بانه انکر وجود المشترك في اللغة ابن درستويه (ت 347 هم ولكى 
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تتحقی ر دلاكف نورد ما اله این درستوبه کن المشدرك فیا روا نه السيوطى وش لډ ایا 
اللغة مرضوعة للابانة عن المعاني فلو جاز وضع لظ واحد للدلالة على معنيين ختلفين أو 
أحدهما ضد الآخر لا كان ذلك إبانة بل تعمية وتغطية. ولكن قد جى ء الشىء النادر م 
هذا لعلل فیتوهم من ا یعرف العلا أن اللفظط وصح عنعن ا زاك صحیح 
عن العرب ۰ و إا ىء ص اتن یرف واخحتصار ف الكاام حج ته الشضان 
وحفى ذلك على السامح"' . وبالنطر في قول ابن درستويه وتحليله نجد ما يلي 

أو : أن ان درستویه ے ینکر وحود امشت ا ك اللشفظي ف النغة انکاءا تأسا کې بمو 
الدكتور عل ىك الواحد واف افد هي بمصهم ای انکاره تات . وعل راس هذا 
ال یق ان دستورية»"*"' أو کےا یشو الدكتور صيخي الصالح او صليعة هولاء العلء 
المنک ب للاشة اك امسر فن ف انکاره ابن در ستو به ۲ 


کله يشر بوجوده ويشهم داف من قوله «والسے لاع ت ذلك صحيح عن العرس» 
وكأنه يرفض القاس على هذه الضاهرة ويشصره على الماع تضييقا لداثرتها وحفظا للغة 
أو لدلالات ألفاظها من هذا الغموض الذي محمله المشترك مما يعي اللغة عن أداء 
وظيشتها باعتبارها أداة للاتصال والتفاه, والتعاون بين الناس 

انا لقا ال فیا | قال آسبات و جود اللشةك وهو «وإما ما جي من لعتن» أي ان 
معنن للفظ الواحد حدثا نتيحة استعيل تقس اللقظ في شجتين متلفتين بدلالتين 
ختلفتين . فكأنه ينك أن يكون هناك اصطلاح من مجموعة واحدة على دلالتين شط 
وانحد وسذا مر شی فيه و عليه الشدماء وامحدتون و انعر نب والغربيول . 

ثالنا : کا آنه ذكر سيا انيا من اساب حدوث المشترك وهو السب الصو . 
وسال ذلاكف من قوله وأو حذف واتار والحذف والاخحتصار بصبال أصوات الافظ 


1 


أو الألشاظ تبعا لنتطور الصوز العاد م اعتاء انت النطی والسياع 2 عل بعص الالفاظ 
تتشابه في أصواتيا مع اناي بلالا المختلفة وتدخل في باب امشترك اللشفضي » و 


قد 


حط الغريوك ذلك ف لغاتہہ وعدوه من ستاب وٹ المشتك الشضي قیها ١‏ به ل 


. 


الدكتور امد تار یر بعص الساحشن ال العه الانجليز يه جنه اف ت ر اللات 


رادا لاه ر 383 
(0) فته اللغذة ص للا . 


[61) 3 راساات ف فته الرغك ص 351 


الضويدة لى الكثر س المشترك اللمظى “ و بعك هدا آری أن خحضاء الفارف الصوتي غلل 
السام الذي اشار إليه ابن درستويه . لا يعني عدم وجود المشترك أو انکاره له » ولكنه 
لآ العله والسسب ف دوه 


أما تعدد المعنى للفظ الواحد النامىء عن طريق المشامة . كالاستعارة والكناية أو 
عبر المشامهة كالحاز المرسل وغرائن المكان والزمان والسبب والحزء والكل . . والتعميم 
والتخصيص . فلا آری ذلك من المشترك . لأنا لو أخذنا ذا الشهوم في المشترك 
لدخحلت ألفاظ اللعة حيعها أ غالبيتها تحت دائرة المشةرك اللفظي . فهذا ابن جني يقول 
«وطريق ذلك أن هذه اللغة أكثرها جار على المجاز وقلي خرج الثيء مها على 
الحقيقة»"' وقد التفت الدكتور إبراهيم انيس" إلى ذلك ونبه عليه حينيا تكلم عن 
المشترك اخقيقى وهو أن لا تكون هناك أية صلة بين معنبى اللفظ وجاء بمثال «الخال : 


أخو الام » الشامة ف الوجه» . 


آما المشترك انلفظطي ف دراسات علماء اللغة الغريين فله مصطلحان عندهم 
Polrsemy‏ و e 0mm‏ وا تلفان ۴ دلالتیه . بول ل ليش 1e1‏ ف تعربشها 
”Homonsmyء‏ کلمتان او اکٹ تشتر کان ٤‏ النطق أء اضحاء . PORN gy‏ كلمة واحدة 
هامعنيان أو أك" . ولقد اختلط مفهرم هذين المصطلحي عند غالبية الباحلين 
العرب' » ومذا أرى أن قوم بتوضیح وتحديد مفهوه هذين المصطلحن عند الغر بيين 
من خاال تعر یعاتهم سا . 


اللصطلح الأول : Polysemy‏ (المشترك اللفظى ) : اء ف داترة المعارف اللغوية 


(f2)‏ من قضاب اللغة والنحه - هامث جي کل 


ت ا |“ ا hh‏ ا 1 1 - e‏ 
(63] ا محلل و ست جي ميان عن اص اند اورده انسيوطي لابن درستویه . وفد یکون رای 

r NE 2‏ : . ا i‏ . أ 

الساتدة الدين فلو «ان ابن درستوريه انكر م حود المشترلك إنكر' تاماه م عل صوص آخری م 


1 
تفع في . 

(64) التصانص 1473 

)165 دلالة الالشاظ ص ١لا‏ 

Seman. P. 2X. hh) 

۵7 لقد ترجم عاليية الاحترن في علب البغة العرب لفط المشترك النفظي بالصطلح gag «Homounymy-‏ 
خط من وجهه نري تعا لشیو مه عند الغربیی ومن هولاء على سبيل الال د . صبحی الصالح 
دراسات في فقه اللغة ص 35 , د . کال بشر ‏ دور الکنمة في اللغة u‏ د . حلمى خليل الكلمة 


ص ااا د . احم مھ القرقي ‏ ابن القیم اللعوی ص 6لا . 


11# 


في تعريفه «الحالة ال تي يتقاسم فيها معنيان أو أكثر نفس ا کا عرفه آولان بقوله: 
« االات التي تتعد تتعدد فغيها مدلرلات الكلات"" ' «ومثل ها بكلمة» ١داا٠ءم0‏ عملية 
«فد کر آنا تصلق على العملية العسكرية والحراحية والصهقة التجارية . كيا عرفه يش 
اتا مرة ری بشو له «نعدد المع ب ٠‏ ولعك هله ال تعر شات يده أن هز 
اللصطلح e PolvsCuy‏ یع عندهم ما به امش 3 الشضى علد عام|ء الع - ف اله 
اة وشىي اوجود عات مشاېة بن المحنين کا اشترط سکف ۱ . وهو فب رفض 
عده من المشترك اللفظي ابن درستويه والدكتور إبراهيم أنيس ووافقته عليه . 


امصطلح الثاني gg Bomonvny i‏ کےا کےا عرقه ليش eeeh.ا‏ «کلمتان أو كز تشةرك 
ف النطی أو اشحاء n‏ ور فة اولان بشوله ١‏ الكلت التعددة المحدة الصيخة ا" ومثل 


lf 


له ب وهل بحر و ان5 یری فاا اتشقتا ف النطی واختلفتا في الهجاء والمعن 
ده عندهم احاد صوتي لکلمت ن فى النطن ص احتلافھا في المعنى وهذا يشابله أو قريب 


شرك ااناس التأم » ٤‏ لعتنا العربة اوقل سيه الدكتور خسن ظلاظا #الاشتراك الکادتب 
متلل | النوی a‏ نوا به تشبه التو معش النعذ . وهوری قط و هوي أحب أو اهری 
چ ال وقد و صشت اله ورد بیو ل هلا التغر الدلال بالتعیہ ر الصفرى UT‏ 


Chante. 


ومن علاء اللعة الغربيت الدين انکروا و جود المشترك فندریس حن اعت القاا 
نو جود ف اللعة او عا 


ا و جود المشةرك الاشضی د اللعة قيعود ای شبات عة سنا ما شو ورای ومنيا 


Tn claptedin ol Ling . p. MÎ (7K) 

. 115 دور الكلمة في اللغة ص‎ ١ 

Semantics fp. 123 NII 

ااا فضا اللحة والنحر د . اح ګتار عم ص 25 
.Semanlics. Pp. 228 (N2)‏ 

ز3ا دور الخلية ف اله ر ٥دا‏ 

اساب ص 54 . 

(١١ا‏ كلام العرب ص 5ا11 04ا 

225 اللعة _ تر حمة القصاص والدواخل - ص‎ ١ 


)} ا يشون الدكتور على القاسمي علہ الذعة «هيناعة العجم ص ١‏ واتتغیہ ر الصفري cto hub‏ 


5 نشا اجه هن أحد اقام لاام ا قسم احر ص ار تعر ق حر دفها کان بستعویا اسم 


ET 


ما هر مجى . ومنها ما يتعلق بالعنى (إعصاء اللفط دلالة اصطلاحية جديدة غر دلالته 
الأولى) ومنها ما يتصل بامعرب والدخيل وهناك اشتراك له ارتباط بالاشتقاق والصيعة 
وهو الاشتراك الكاذب"' . وساقوم بتوضيح هذه الاسباب مع التمثيل ها بجا ورد في 
معاجم غریب الخحديث وما سجله أبو عبيد قي «كتاب الاجناس من كلام العرب» لأنه 


INI = 


استخرج ألفاظه من كتابه غريب الحديث 
ا) السبب الصوتي : 

وهو تغر يصيب أحد أصوات اللفظ عا بجعله بتفق مع لفظ أآخحر قي صورته 
الصوتة ص حمل كل مها دلالة ختلفة عن الآخر » وججمعها الرواة وتسجلها معاجم 
اللغة عل أن) لفظ له دلالتان » ومثال ذلك : قال أبو عبيد «الفروة من الفراء . والفروة 
جلدة الرأس . والفروة : اليسرة . يقال : فلان ذو فروة وذو تروة»"" فقد حملت 
«فروة» دلالة ثروة» وهي اليسرة بسبب إبدال الفاء بالثاء وقال الزخشري في تفسر لفظة 
«السام» : الحدیتثت أن منہم من قال انپا معن «تسأمون دینکم ... ورواه ره 
السام وهو الوت ومنه قيل للذهب والشضة سام ۸(٩‏ فتخفيف اهمزة أو عدم نطقها جعل 
لفظة «السام» من المشترك اللفظي فهي تحمل دلالة «السأم» المهموز و«السام» غير 
المهموز وقال الزخشري «العسيف الأجر والعبد المستهان به. . الأسيف الشيخ الفاني 
وقيل العبد وعن المرد يكون الأجر ويكون الأسس» " فقد أبدلوا اهمزة العا وملت 
الأسيف الدلالتين معا . 
2 السب اللهحي : 

وهو استعمال لفظ واحد عند قبيلترن بمعنيرن عتلفين » ئم دخلت المعاجم بمعنييها 
بعد مرحلة الجحمع والتدوين ٠‏ ومثال ذلك : قال أبوعبيد «ومنه الحديث الرفوع : أله 
أت بأسير فقال لقوم منم إذهبوا فأدفوه - يريد الدفء من البرد - فذهبوا به ففتلوه فوداه 
رسول الله هاده" وذكر أا لغة جهنية وقال الزخشري موضحاً: «أراد الادفاء من الدفء 


(۸7) لقد أطلق عليه هذه التسمية الدكتور حسن ظاظا ينظر كتابه كلام العرب ص 1086 . 
(88) مقدمة كتاب الاجناس ص 3 . 

(89) كتاب الاجناس ص 21 . غريب أي عبيد 88/1 »> 6372 ى 3للاة . 

(90) الغائز 1442 

(91) السات 2292 , 

(92 لقد سمع الباحث بعض اليمنيين يبدلون الهمزة بالعين . 


(93) غريب الحديث 334 . 
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فحسبوه الادفاء تمعن القتل ف لغه آهل اليمن »""' وكذلك لفطة «الحرء» فقد فال فيها 
الزخشري «الجزء» : الطب عند أهل المدينة . . . كيا سمى الكلاأ خَرْءا وجزاء لأن 
الإبل جز یء به عن لاء وي «افشجرس» «قال بو يد : الهجرس : القرد . وينو 
میم عله التعل»"'؛ 


3 السبب الدلالي : 


وهو تعميل لفظ له دلالة قدية «أصلية؛ دلالة اصطلاحية جديدة ويظهر ذلك جليا 
في الألفاظ الشرعية والمصطلحات العلمية . ومثال ذلك في غريب الحديث : قال 
أبو عبيد «والصلاة ثلاثة أشياء : الدعاء والرحة والصلاة»”" ويقصد بالصلاة ذلك 
الركن من أركان الاسلام الذي بقوم به المسلم في أوقات معينة مع ما فيه من قيام وقراءة 
وركوع وسجود . . وقال قي الحج «والخح : حح بيت الله الحرام وهو القصده""' وقال 
ابن قتيبة في «الزكاة» من الزكاء وهو النراء والريادة»""' وي الاصطلاح : أذ نصيب من 
مال المسلم إذا بلغ النصاب وهي ركن من أركان الاسلام . 


وهو دحول لفظ من لغة أخحرى بتفق في صورته الصوتية مع لفظ موجود في نفس 
اللغة ثم يستعمل اللفظ بالدلالتين الدخيلة والاصلية ما بجعله مشتركا لفظيا » ومثال 
ذلك : فال ابن فته «والزور : القوة»'' وقال الزخشر ي ازور فيه اتہمها . 
نسبها إلى الزور» يعنى الكذب فالأولى فارسية اللفظ والدلالة" . 


وقال ابن قتيبة «قال الأصمعي : السام : الموت .. والسام ف رر هذا عروف 


(94) الغائن 4281 , 

(45) السايق 22811 , 

(08) السابق 4 ١3ل‏ 

(97) غريب الحديث 1801 وانظر غریب این قتية 1671 
(98) كناب الاجناس ص 31 . 

[99) غريب احدذيث 1841 

(ا) غريب الحديتث 341/2 . 

(2) القائ 13۷2 1312 . 


)13 اسمشت جا کا ODN‏ . 
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الذهب»' فلفظة ,«السام» الدالة على الذهب دخيلة من الأرامية .'“ بينا نقل عن 
الأصمعى أن السام معن الوت هن السريانية وهو حلاف ما وحدناه . 

وقال الزخشري «الكرد والطرد اخحوان . . . الكرد والجرد : العنق" فدلالة 
«الکرد» عا ى العنق دخجيلة م - امار سیه ۾ بلقظها ومعاها «کردن : العتى ب" والكرد عع 
الطرد عربية . کا یدل تحت هذا السبب وجود لقظ غريب لا يعرفون دلالته فیذکرون 
له عدة دلا لات ختلفة یستتتجونہا من السياف با خدس» 4 ومثال ذلك قول الز حشر ي ف 
فة «اعر نجم» اأعرنجم . . فس ولا تعرف حقيقته ول يشت عن آهل اللعة اعا 
والذي يودي إليه الاحتهاد آن یکول معتاه جسا و غلظ . . أه و یکول ممع : انعرج أي 
أعوج . . أ و يكوك لغة ي احرنجم»"' . وكذلاك ما قاله أبو عبيد في لفظة «الكوبة» 
الكوبة : النرد في لخة أهل اليمن وقال يره الطبل»" . 
5السبب الصرفي : 

وهو الذي جحدث بسببه الاشتراك الكاذب » وهو تشابه كلمتين ف الصورة 
الصوتية مع اخحتلافه) في الاشتقاق والدلالة . ومثال ذلك قال أبوعبيد «الراح : مم 
راحه وهو الیکش ِ والراح : الخمر والراح : يوم آلريج و عه أرواح ۱ ِ وقال 
الزخشر ىي «معروفة : طيية العرف»'"''“ . ومعروفة اسم مفعول من الفعل عرف ممع 

هده هي الأ سباب الرئ يسية لو جود أو حدوث المشترك اللفظي ف اللغة وأما ما ده 
من المشترك اللفظى من تلك الالفاظ الى بين معنييها أو معانيها صلة أو علاقة عن طريى 
النقل للمشامة أو لغب المشاممة » ا الدلالة ا ۽ فللا أراه من المشترك 


المشترك اللفظى . 


(4) غريب اخديث 3571 

(5) حلة حسم دمشق ملد 24 ج | ص *# آدي شير ص 96 . 
)١(‏ الغائى 2574 

(7) فرضك فارسى ايکلري 71۸23 . 

I2 العانى‎ )8( 

(9) غريب الحديث 2784 . 

. |3 کتاب الاحناس صر‎ )۱١( 

(11) المائق 2192 . 


وبعد هذا العرض تنجد أن المشترك اللفطى ظاهرة عامة في اللغات ناتجة عن 
تداخا اللهجات واللغات أو نتيجة انحراف أو تطور صوتى أو صرفي أو دلالي تلقائي أو 
مقصرد . وهذه الظاهرة تعد مشكلة تعوق التفاهم أو تلقى ظلالا من الغموض على 
الكلمة»""'' وهو ما عير عنه أبن درستويه «بالعتمية والتغطية» وقد عده الأصوليون من 
المتشابه"'' کا آنه «تطور غير طبيعى في اللغة“' كى قال أولان . كا اننا وجدنا أن 
لفظتين من ألفاظ المشترك - ك ذكرت الروايات - تسبب غموض دلالتيهما في مقتل رجاين 
أو حصو جر یی فتل 

اللأاضداد : 

الضد في اللغة «المخل والخالف'" . وقال آبو الطيب اللغوى إت ا35 ه) 
«والأضداد جم ضد وضد کل شيء ما نافاه نحو البياض والسواد والسخاء واليخا »“' 
وقال أيضا «زعم بعض الناس أن بعض العرب تجعل الضد مثل الند وند الشيء شبهه 
ومثله وعدله . . . وقال فطرب ٠‏ الضد المضاد المخالف والضد أيضا المثل'"'' «وأما في 
الاصطلاح فهو لفظ واحد في لغة واحدة له معنيان متناقضان متعاكسان ٠‏ يقرل ابن 
فارس «ومن سنن العرب في الاسيء أن يسموا المتضادين باسم واحد نحو اون الاسود 
والحون الاأبيضرير""' . 

والاضصداد نوع من المشترك اللفظي يتمیز ي ثضاد معنبى اللقط الواحد فكل ضد 
مشترك لفظي وليس العكس. وكا اختلفت وجهات النظر عند العلاء حول المشترك 
اللفظي بعامة » كذلك اختلفوا حول ظاه ة التضاد أو الاأضداد بخاصة ما بل مغر 


س 


نه حه دها وملک لو قو عي وش الب“ آانځ هډ 
ا ت يړ ا ا ت ا 


٣س‏ ا 


فرع التضاد تعلب إت 291 ه) فقد روق 
عنه ابن سيدة قوله اليس ف كلام العرب ضد لأنه لو كان فيه ضد لكان الكلام 


الا" . وقال ابن فارس : (زوانکر ناس هدا مده" ِ وان الانباري رت 


(۲12 من تمضايا الذغة والنحو / د . احمد تار عمر . ص اة 
(113المستصفى : للغرايي 71۲2 

(14) دور الكلمة قي اللغة . ص |3١‏ . 

(15) القاموس الميحبط 320١1‏ مادة «#صده» . 

. ! کتاب الاضداد فی کلام العرب ص‎ ۱۱۴١( 

(17) كناب الاضداد ۴ كلام العرب ص 140 لكل . 

. ال١‎ - 97 الصاحى في فقه اللحة ص‎ 1١١ 

)14 اللخصص 254 :31 


(7) الصاحبى ص ١‏ . 
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8 ھ) ف مقدمته لکتابه «الاضداد» يذكر وجهة نظر المنکرین الق تتلخص ي أن 
الاضداد تدل على نقصان ف حكمة العرب وبال(اعتهم . ویرد عله ابن الانبارق 
حجتهم بان العرب ا بقصدول المعنيان ند استع اهم تلك الالشاط ووا یراد پا ف 
حال التكلم والاخبار إلا معنى واحده'""' وهو يشير إلى دور السياق في تحديد الدلالة و 


يعب عه استحالة دلاله اللفظ على معنيين متناقضين في نص واحد في وقت واحد - ک 


٣ 


راد ٹعلب - فهو قول «اومجری حروف الاضداد حر اروف الق تف عل المعاني 
المختلفة وإن لم تكن متضادة فلا يعرف المع المقصود منہا إلا مما يتقدم احرف ويتأخر 
بعده ما وصح تأو یله ا" . وغالبية الباحشن من قلماء وخدتن قروا بوجږد الاضداد ف 
لتنا وذلك من خلال تبيههم وإشار تم ی تلك الالشاظ بقوهم اور شدا ن الاصداد» 
بالاضافة إلى تلك التواليف التي خصوها ببحث الاضداد ومن أولئك الذين ألفرا كتا 
مستقله ف الآأضداد من القدماء قطرت (2106 ھ) والاصمعى (216 ) وان السكيت 
(244 ه) وأبو حاتم السجستاني (255 ه) وان الأنباري («32 ه وأبو الطيب اللغرى 
(351 ه) وابن الدهان (569 ه) والصاغاني (650 هم وكتب هؤلاء كلها حمتة 
4 ر 2 

كا تناول المحدثون ظاهرة التضاد بالدراسة في أبحاثهم . فتحدثوا عن أسباب 
وجودها کا عرضوا لبعض ألفاظ الاصداد بالتحليل . وردوا بعض ما ورد من الاضداد 
في كتب السابقين إلى المشترك . ومن هؤلاء الدكتور إبراهيم أنيس الذي رفض اعتبار 
کل ما ورد فی کتب الآاضداد منہاء ولکن شىء من النظر يعود كثر منها إلى 
المشترلك . 

ما ظاهرة «الاضداد» فلا وجود ها في الدراسات الدلالية عند الغربيين يقهومها 
الاصطلاحى في لغتنا العربية ء ولم أجد شاهدا واحدا عليها فیا قرأت من كتب علم 
اللغة 5 ناواعهنا الى ألفوها ولا فيا كتبوه في علم الدلالة «متا«ةصء؟» أو النظطريات 
اأدulYة li «Semantic Theories»‏ لا ذكره الدكتور السعران «أن ظاهرة الاضداد 
ملحوظة فى أكثر اللغات*" . وما وجدته عندهم هو المصطلح «ncosisteneyا»‏ التاق 


(21) الاضداد ص 3 , 

(22) الاضداد ص 4-3 . 

([23) ينظر «من قضايا اللغة والنحو_ د . أحمد تار عمر ص 38_37 . 
(24) فى اللهحات العربية صر 192 ومابعدها. 

(25) علم اللعة (مقدمة للقارىء العرىي) ص 311 . 
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الذاتي «ومفهرمه عندهم أن اللفظ عندما يذكر يستدعى اللفظ المطابق له دلاليا . فإذا 
ذكرنا اللون الاسود فإنه يتبادر إلى ذهننا اللون الأبيض ٠‏ وكذلك ذكر اخياة يشر معفى 
الوت وهكدذا. وقد تکلم جبرالدكاتز ۸٠17‏ .[ عن هده الظاهرة وتال ها باخملتن 
حون حى » د «جون ميت» وعلق عليه بشرله «فالحملان ليستا صادقتل معا ولا 
كاذبتين معا لأنيا يدلان على فرد واحد فلا بد أن تكون إحداهما صادقة والاخرى 
کاذية»""' . وهذا المفهوم ىدو واضحا في النص لنص الذي نقله الدكتور السعران عن ترا 
۲ وهو قوله «كل كلمة تلفظ تشر معناها الضاد' ' فھی کا نرى تشم معناها المضاد 
ولا تحمل أو تعر بنضسها عن المعنى المضاد كيا هو موجود في لغتنا العربية . وقد التضت 
الدكتور صبحي الصالح إلى اخحتصاص اللخة العربية ذه الظاهرة في كلامه عن 
الاضداد ففال : اوهو ما ليس له ي اللغات الحية نظيره""' . ومع مالي هذا اخكم م 
اتساع بحتاج إلى علم باللغات الحية واستقراء لدلالات ألفاظها . إلا أنه يبقى حت يطهر 
ما يتفه رم يدعم هذا الرأي وقوه ما لاحطه الدکتور حلمي خلیل آثناء بحثه للاضداد 
«أن بعض علماء المعاجم المعاصر ين ل جد مثالا هذه الظاهرة (الأضداد) لكى يوضحها 
إلا من اللغة العر ةا" مشیرا بذلك إلى زحوستا )ع7 وکتابه : Manual Lexicugra-‏ 


„, phy p. 4-65 


أما أسباب نشوء الاضداد في اللغة فقد حصرها ابن الالباريي قي سببين الأول 
«إدا وقح احرف على معنین متضادين فالأصل لمعن واحد نم تداحل الاثنان عل جهه 
الاتساء م" ' . 

س 

والثاني : «إدا وفع الحرف على میں ن متضادین فمحال آن یکول العر أوقعه 
عليه مساواة مله بيني ولكن أحد المعنين لحي من العرب والعتى الأخر لي غه ثم 

سمع بعضهم عة بعق وأخحذ هژلاء ن هو لے ا نيا جد الاسباب علد المحدنن 

تتعدد وتتنوع تبعاً للألفاظ التي بأتون بها شاهداً على ما يقولون فلذلك کرت ٿث مسمبات 
الاسباتا" حى لا يستطيع الباحث أن ير ى ما أضافه اللاحق إل السايق إلا بعد ببحث 


. Semantic Theory . p. f. (Jh) 

(27) عام اللغة رمقدمة للقارىء العري) ص 311 . 

(28) دراسات في فقه اللغة ص 35 . 

. 18 الكلمة _ دراسة لغوية معجمية - ص‎ )2٠( 

(31] الأضداد ص 8 . 

(31) السابق صر اا . 

(3 تحد بعضهم يقول «الآسباب الاجتعية والنقية» ولحصصها غره بقوله «التفاؤل والتشاؤم , 
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> كا أنهم اعتمدوا على ألفاظ مغردة يعوزها الشاهد اللغوي الذي يدل على 
استى اها بالدلالتين التناقضتن . 

ولست أدعى بأ «سماتي ما لړ بستطعه الأوائل» ولکنی «سأیین) لساب تیعا U‏ 
ورد س اظ ف معاجم عر یب الخدیث وأشار أصحاب هده العاجم !ی آنا من 
الاضداد مستشهدا بأمثلة متها : 
tt‏ السب اللهحى : 

وهو استعمال نفس اللفظ عند قبيلتين في معنيين متناقضين » ويظهر ذلك واضحا 
في لقظة «ثب» التى وردت في تلك الرواية 8 التي وفد فیها الدارمي على أحد 
ملوك مر «فقال له الملك «ثب» يريد إجلس الرجل آنه مره بالوتوب من الحبل 
فهلك»" . فقد دلت عند القائإ اخلوبية ( ہی على الجلوس ودلت عند أهل الشيال 
على القفر . وقال الزخشري من حديث ابن لبينة «فضل الفجر إلى السدف . 
السدف : الضيوء . .. قال أو زيد : السدفة في لغة بني تيم الظلمة وفي لغة قيس 


. ٠ءوضلا‎ 


2السبب الصوتي : 

وهر تغبر أو تطور يصيب أحد أصوات اللفظ فيشابه لفظا آخر يقلبه أو يتناقض 
معه دلاليا » ومثال ذلك قال أبو عبيد «والدَفر هو النتن إذا قلته بالدال وجزم الفاء . 
وأما الذفر بالذال معجمة وفتح الغاء فإنه يقال ذلك لكل ريح شديدة من طيب أو نتن 
ذفر » قال ومنه قيل مسك أذفر . . وأما ما يقال في النتن فقوم ذفر الابط وهو نتنه"“"' 
وما أراه أن «الدفر» كانت تدل على النتن والذفر على الريح الطيبة » ثم اختلطت دلالة 
الائنتين لتقارب صوتي الدال والذال ونتيجة التصحيف السمعى والكتاي فاصبحت 
الذفر تحمل الدلالتين معا » وقد عد «يؤول جيز» كا روى عنه الدكتور منصور فهمي 


والتهكم والسخرية » ويضيف بعضهم هذا السبب ااخوف من "جد ونعضهم حجعلها خسة 
أسباب وغره وصلل ا ال أحد عشر سا وما بي كث . ينطر عى سير انال : فصول في فقه 
العر بيه 1 د . رمضان عد الت واب - جر 203 اااة .اهن فض يغه و تحر 3 أحمد تار ضر 
من ص _ 0 . 

31 غریب احخدیث 293 1۲ . 

(34) الائ 1003 1231 


(33) غریب اخديٹ 2363 - 237 
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لفظة «الذفر» من التضاد الذي عحدث بسبب النسبية في تقبال الاشياء من قبل النغوس 
وعير عنه ابعدم قابلية التأثرات والانفعالات للضبط 'لمحدود لتأئر الرائحة في اله 
کا لو قيل «ذفره للرائحة الطيبة والرائحة المنتنة»""' واعتر هذا التضاد ناتج عن سبب 
اجتهاعي وشي ٠‏ 
وغالبية من تعرصوا للسبب الصوتي في حدوث الاصداد مثلوا بلفظة «جون» التي 
قال فيها الدكتور إبراهيم آنيس «قد يترتب على التطور الصو في كلمة أن تصبح عمائلة 

فى لفظها لكلمة أخرى مضادة ف العنى كالون من جن ثم أصبحت بالتطور معن ستر 
وقلبت إحدى النونين واوا" . ولكني نظرت في تب غريب الحديث فوجدت أبا عبيد 
قول ف حديثه عليه السلام» اجون ام عر ذلك فإن الحون هو الأسود 
اليحمومي وحعه جون»"' . وقال الزخشري فيها في حديث عمر رضى الله عنه ہلا 
قدم الشام أقبل على حمل عليه جلد كبش جوني . .. الحون : الاسود وقد يقال للأحهر 
جون . کیا يقال له : سود . وقال ف حديث عن الحجاج ١‏ ... الشمس 
حونة . . . والحونة هنا : البيضاء الشديدة البياض والحون من الاضداد»'"'' . 
3 السيب الصرفي : 

وهو أن يكون لإحدى الصيغ الصرفية دلالتين متناقضتين محتملها الصيغة وذلك 

مثل صيغة «أفعل» المتعدي قال ابن قتيبة في حديث خباب أنه قال «شكونا إلى رسول 
الله الرمضاء فلم يكنا . . وقوله فلم يشكنا : أي ۾ يتزع ذلك ولم بجبهم » وهذا 


احرف له معنيان أحدهما ضد الآخر . تقول أشكيت الرجل فانا أشكيه إذا أحوجته إى 
الشكاية . وأشكته زعت عن الأمر الذي شکاني له« و «أقسطت : آي دلت . 
قسطت : جرت" 
)٩0(‏ جلة جممع اللغة العربية / العدد الثاني ١‏ بحث الاضداد - صل 241 - 243 . 
(37 عرضصت ذلك فقط ليان طريقة اخحت اع الاسباب . 

ف اللهحات الحريية ص 3ا2 دک ابن الانباري ف تابه الاضداد ‏ ص e11‏ به القیب 


اللغري / الاضداد صر 151 أن الحون : الاأبيض دالاسود. 
(13 غر يب 'خدبث 105:3 
(140 الفائق 1451 
(141 السايي ا348 
(14 غريب 'لحديث 0001 


241١1 اسان‎ ]34( 
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4) السبب الاجتهاعي آو النفسي : 
ويظهر ذلك واضحا في ألفاظ التفاؤل التي تقوفا الناس للدلالة على ضدها تيمنا 
أو تحاشياً لما تفر منه النضس . ومتال ذلك قال أبوعبيد و في حديثه عليه السلام حن قال 
فلمل ر أصابه ثم نشره بقل أعوذ برب الناس . قال أبوعبيد قال الاصمعي : 
: السحر وإنا كى عن السحر بالطب كا كني عن اللديغ بالسليم والطب : 
8 الحادق بالامور»""' . 


5 سبب يتعلق بالمعنی : 

وهو امه أما للعموم الذي فيه أو لكونه وسطاً في دلالته ء ومثال ذلك قال 
الرخشر ي ا «بينا آنا نائم رأيتني في الحنة فإذا امرأة شوهاء إلى جنب 
قصر . . قيل : الشو ب لليحة الخستاء » وهى من الاصداد والحفيقة هي التي 


الناظر الها لغرط ا ا او لناھی تھا 


تروع 


ولا كانت «الشوهاء» تدال عل الروعة دلالة عامة ‏ والروعة ٦‏ تیت الاآنسان 
إلا إذا كان ما يواجهه زائدا عن اد العادي اما إلى أقصى اليمين أو إلى أقصي اليسار 
ومن هنا اجتمع فيها التناقض > وهن ااام الدلالي و مومه ما نلحظه ف «القرء» قال 
أبو عبيد «قال الاصمعي نعضه ی ن آي بيدة وره يشال أقر أت المرآة ادا دنا حيضها 
وأقرأت أيضا إذ دنا طهرها . قال أبو عبيد : الافراء إنغا هو وقت الشىء إذا حضس ا٠‏ 

وألفاظ الث راء والبيم یقوں اسن ية (زوهذا حرف شض حر وف األّضداد نشول 
شريت الثيء معن اشتريته وشر يت الشيء بعته » ومثله بعت الشيء وأنت تريد بعت 


واشتر يته ت ايم شعته وفر فته وما ارا ا ن اليم والشراء غندما کان 


ائم شةر وقت واد وكذلك فی «شعب» فان التجميم لا بحد ت ! إلا ن تقريق > 


والتضريق 3 دت إل س تجميع و تحدث حالة بدول حلدوتٹ الأحرى وقد حمل ا الافظ 
دلالاتين متناقضتين عن طريق النقل السببى ويظهر ذلك قي لفطة «الرتو» يقول 


44 غریب احدیٹ د lit!‏ . 
ا45) الفاق 2 ١‏ 207 
(10) غر بب اخديث 43 :334 . 


(17) غريب احديث 2531 
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الزخشرىي «الرتو من الأضداد يكون الشد والتقوية . . ويكون الكسر والارخاء»" لأن 
كثرة الشد تسب الارتخاء . 

و نعل 4 فال"ضداد ظاهرة ص الظراهر الدلالية التي تست تعميه وتغطية - کا قال 
ابن درسویه وهو عامل من عوامل التضخم منك للغة كا قول الد كتور حسم 
ظاطا"' . ولكن الدكتور صبحي الصالح يعتەر الاضداد «لحصيصة من خحصائص لختنا 
ف مرانپا وطواعیتها ۱ . ولست دري کف یکون التناقضس الذاقي داخل اللفظ مر 
وطواعية وميزة ف لعتنا ۶ ونحن نعلم آنا نعاي من العمرضص الدلالي ف الالفاظط 8 
ونحتاح ني تحديد دلالتها وفهمها إلى النظر في السياق الذي وردت فيه وموقعها من 
التركيب وصيغتها الصرفية وصوتياما فكيف ا إذا حفلت بالتناقض الذاتي ؟ إنها عائق 
جديد يضاف إل العوائق الى تقف في وجه تحديد دلالات الالفاظ وفهمها . 

وا یکن فان الدين أنکروا وفرع التضاد اھ حصر وه ف ألفاظ معدوده هم 
ر في فهمهم للواقع اللغوي الذي ينظر إلى اللغات البشرية بمنظار واحد فكيف تحلو 

ت العام من ذه الظاهرة وتؤلف في العربية كتب تزخر بالکٹر م ۰ ن الالفاظ الى تمشل 
هذه الظاهرة ؟ وم ان هذا التساوؤل لا يره الج الوصفي «<Discriptive Method‏ 
الذي ينظر أصحابه إلى اللغة كا هى » فاي أرى أن الدراسة الدلالية تقوم على التحليل 
العغل Menta! Analyt‏ لأن اللعة تما حمله وتعر عنه تاج للفكر الواعى 


س 

(«4) الفائى 342 

(4) لقد ذكر الدكتور على عبد الواحد والي أن لابن درستويه كتاب اسمه «أبطال الاضداده ولكنه ن¿ 
یصل إلينا . فه اللغة ص 193 . 

(50) كلام العرب ص 110 . 


N ah û .‏ 
5 دراسات ي فغه اللغة ص 165 . 


الفصل الر ايع 


دراسة دلالية لالفاظ من غريب الحديث 


إن بيان الأصول التي اعتمد عليها أصحاب معاجم غريب الحديث قي تحديد 
الألفاظط دات الدلالات التقاربة في حقل دلاني تلاحظ فيه النسب بين تلك الدلالات , 
ثم القيام بتحليل الحداول أو دلالات الألفاظ الواردة في الجداول تبعاً لتحديد أصحاب 
اعتمدوا عليها في تحديدهم لتلك الدلالات . 


وسأعتمد في معي للألفاظ وتحديد أصوها الدلالية عند أصحاب معاجم غريب 
الحديث - بشكل أساسي ۔ على «غريب الحديث - لأبي عبيد القاسم بن سلام لأنه أول 
كتاب وصل إلينا في غريب الحديث وعلى «غريب الحديث» لابتي قتيبة لأنه - كا ذكر في 
مقدمته - أکملل به تفسر ما تركه أبو عبيد الحديث . وعلى «الفائق في غريب الحديث» 
للزخشري للاستفادة من ترتيبه واهتمامه بالحانب اللغوي مع مراعاة العامل الزمتي وأثره 
في تطور دلالات الالفاظ من عصرها إلى عصره » وعلى «النهاية في غريب الحديث» لابن 
الاثير لاحتوائه ألفاظ غريب الحديث التي وردت عند سابقيه . 


ولم تكن هذه الاسباب فقط هي الدافع لاختيار هذه المعاجم » ولكن هناك أمور 
كثيرة أحرى سبق بيانها في دراستي ناهج هذه الكتب أو مناهج أصحاسا ٤‏ في معاختهم 
لدلالات الألفاظ الغريبة التي تعرضوا ها في معاجحهم . 
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أرلا : ألفاظ الغييات 
أ) الألفاظ المتعلقة بالخالق الل : الأهانية - الإل - القبس 


يقول أبن قتيبة «مأحوذة من إله وتقديرها (فعلانية » كأنه يقال إله بين الأهة 
والأهانة" . فابن قتيبة قد بين الاصل اللوي" وهو التحير » لأنا جاءت في الحديث 
مضافة إلى الرب «أهانية الرب» أي التحرر في عظمة الخالق . وقال الزخشري في 
تفسيرها «وهذه نسبة إلى اسم الله تعالى » إلا أنه وقع فيها تغيبر من تغييرات النسبا* 
وهذا التفات من الزخشري إلى دلالة الصيغة وهي النسبة » وأن الغرابة في دلالتها ناتجة 
عن هذا النغير في صيغة التسب ‏ لأنه يقول في نسبتها «والقياس إهية»' . فصيغة 
النسب غريبة لأنها غر قياسية ومن هنا كانت غرابة «الأآهانية» . 


(1) غريب الحديث 7283 . وينظر النهاية 49/1 

(2) الدلالة اللغوية أو الدلالة الأصلية مصطلحان مترادفان في هذا اليحث . بقول نيدا ل۸1 في كتابه 
«نحو علم للترحمة» : «لا بد أن ندرس ملا ا لمعنى اللغوي لان هذا العنى اللغوي يعتبر في المقام 
الأول عر الفهم كثيرا ومن ثم فمن الارجح أن يسبب ارتباكا في تحليلنا لدلالات الألفاظ ولأنه في 
امقام الثاني يفوق في الأهمية المعاني المعجمية المدلولية والانفعالية السلوكية من ناحية التركيب 
اللغوي » حيث يكن الفول أن هذه المعاني تبدأ حيثما يغادر المعنى اللغويه . 

(3) الفائى 55/1 . 

[4) السابق نفس الصفحهة , 
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الال : 


قال أبو عبيد في حديث أي بكر رضي الله عنه «إن هذا الكلام م يخرج من 
إل . . . قوله من إل يعني من رب . . وما يبين هذا قول جبريل وميكائيل إغا أضيف 
جر وميكا إلى إل وهو شبيه بقول ابن عباس إما هو كقولك «عبد الله وعبد الرحمن في 
جبریل ومیکائیل»' نرى هنا أن أبا عبيد التفت إلى دلالة القصد في قوله «يعني من 
رس . وقال ابن قتيبة في تضسررها في حديث لقيط «أنيئك بمشل ذلك في ! إل الله . الال 
ها هنا بمعبى الربوبية ومنه قول أبي بكر . . . (السابق) . 

وابن قتيبة هنا ذكر دلالة السياق لأنه قال بعد ذلك «فإل في غير هذا العهد وهو 
أيضاً القرابة»" » وكا تعددت دلالة «الإل» واعترت من المشترك اللفظى كذلك 
اختلفوا في تأصيلها من حيث الدلالة والصيغة » قول أبو عبيد في حديث النبي «ص» 
«عجب ربكم من اكم . . فان کان الحفوظ قوله من إلكم - بكسر الألف - فإني أحسبها 
من آلکم - بالفتح - وهو أشبه بالمصادر يقال فيه : أل يول ا وأللا وأليلا وهو أن يرفع 
الرجل صوته بالدعاء ويجأر فيه" ثم أضاف بعد ذلك الال أيضاً في غير هذا الموضع 
قال الأاصمعي قد أل الرجل في السبر هل ال دا أسرع في السير وكذلك قد أل لونه 
ول لا إذا صفا وبرت “ . وقد علق أبو عبيد بعد ذلك على هذه الدلالات بقوله «وقد 
يكون أللَيّها أن بريد حكاية أصوات النساء بالنبْطية إذا صرخن"' . ويمكننا أن نفهم من 
هذا النص أن هذا اللفظ دخيل من النبطية كا أن الزخشري ذكر دلالة غر أولشك 
«للإل» نقلها عن الْؤرّج وهي «الاصل اليد والمعدن الصحيح "٠‏ . 

وهکذا تعددت دلالات «الال» واخحتلف في تأصيلها وصيغتها » فهى من المشترك 
اللفظي جحملها الدلالات الاأنية : الربوبية - العهد - القرابة - الأصل الجيد - رفم 
الصوت - الاسراع في السير . وصيختها تارة مفتوحة الألف وتارة أخرى مكسورتا . 
وقد تكون عربية أو نبطية » أو استعملت في العربية بدلالالتيها العربية والنبطية » وهذا 
أقرب إلى مفهوم الاشتراك اللفظي . 


(5) غريب الحديث 230/3 » ويتظر 100/1 . 
(6) غريب الحديث 532/1 . 

(7) غریب الخحدیث 296/2 . 

(8) غریب الحديث 27042 , 

(9)المائ 184 . 
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القبس : 

قال الزخشري في حديث علي عليه السلام «حتى أورى قبسا لقابس . . أراد 
بالقبس نور الح »“ فنراه قد أورد دلالة السياق » ولكن ابن الاثير ذكر الدلالة الأصاية 
فقال «والقبس الشعلة من النار»"" فقد التفت ابن الاثير إلى انتقال الدلالة من الحسي 
النقل . 
(ب) الألفاظ المتعلقة بالحن - الملائكة ‏ الشياطين : 


1 - الالفاظ الغريبة الدالة على الجن : 


تر تبط هله الالفاظ مع بعضهاء كا ورد في حديث ابن عیاس الدي دذکره 
الز حشري «الجان مسيخ ا لحن كما مسخت القردة من بني اسرائيل . هو العظيم من 
ا يات »”"' فنراه قد فسر الحان بالعظيم من الحيات . والسياف يقتضي "' أن تكون هذه 


(10) الائ 417-415/1 . 

(11] النهاية 3 / 251 . والدر الشر إهامش النهاية) . ص 3 221۲ . 

12 الفائى 239 . 

(13) يقول نيدا نحو علم الترجمة ص 82 «أن العلاصر الرمزية السلوكية الخاصة بالعنى تعتبر بوجه حاص 
مهمة في دراسة المعجم الديني» . 


i32 


عن أعين الناس وقال مد اهروي في تفر الجنان ي قول الرسول ص۲ آنه نهی عن 
قتل الحنان . هي الحيات التي تكون في البيوت واحدها جان وهو الدقيق الخفيف والحجان 
الشيطان ضا“ فالدلالة اللغوية «للجن» هي الخفاء ۽ أما الدلالة العرفية فهي تلك 
الكائئات الخفية المقابلة «للانس» . ودلالة السياق هى الحيات الت تغبرت صورتها عن 
«الحن» ِ ودلالتها على الشبطان نقل خا من العموم إل الخصوص 
السشعالى : 

قال الزخحشري في تفسبرها «سحرة الحن . الواحدة سعلاة ء أراد أن في الجن 
سعحرة کسحرة الاأنس شم ييل وتلبیس ٠"‏ ومثل هذا ورد ف النهاية والناظر ف 
الحدیث لا يستطیع تحديد الدلالة من السياق » قال عليه السلام وللا عدوي ولأ هامة ولا 
صفر ولا غول ولكن السعالي “". قال الفبروزأبادي «السعلات والسعلاء بكسرهما الغول 
أو ساحرة الجن»”'. فالاشتقاق لا بجمم بين دلالة سعل والسعلاة وما قاله الفيروزأبادي 
ف دلالتها على «الغول» يتعارضصض وسياق الحديث ودلالة التركيب لأب «الغول» جاءت 
منقية و «السعالي» مشتة »> فتكون دلالها علل سحرة 'لحن وهى دلالة اعتباطية منقولة 
أولى من دلالتها على العول وأدقٌ . 

2 . الالفاظ الدالة عل الملائكة : 


الناموس - الكروبيون : 


امقر بون إلى الله متهم «جبريل 


جدول بين دلالة الألفاظ الغريبة الدالة علل الملائكة . 


(14) النہاية غريب الحديث 213/1 . 

(15) الفائتق 3992 وينظر النهاية 176١2‏ . ورد نفس الحديث في غريب أي عبيد 25/1 ولكنه بخلو من 
لفظ «السعاليه . العدوى : اسم من الاعداء وهو انتقال المرض من شخص لاخر . اهامة : طبر 
خرافي کانت العرب تقول : أن عظام الوت تصير هاما فتطير . صقر : دواب البطن . 

}16{ القاموس الحيط 3ه مادة «سعل» 

(۲17 غریب الحديث 199/2۰ , 


الناموس 

E‏ المبحث على لان ورقة بن نوفل للسيدة خديجة ولئن كان 
صاحب سر لجل لدي بطل عل بالن ل مره . .وقد نامه نامسا إذا ساز م٠‏ 
وقال ابن قتيبة «ولا أرى قوشم من تسر إليه أمرك وتفضى إليه بذات نفسك : ناموس إلا 
من هذا" من هذا يتبين أن أبا عبيد وابن قتيبة يركزان على بيان الدلالة اللغوية العامة 
وهي «صاحب سر الرجل» . ولكن الزخشري بين طريقة النقل التي أصابت الدلالة 
فقال «جبرائيل عليه السلام شه بناموس للك وهو خاصته الذي يطلعه على ما يطوبه 
من سرائره عن غيره وقيل هو صاحب سر الخير خحأصة»"' فهو هنا يشير إلى الشبه بين 
رسله أصبح هذا الاسم علا عليه وتخصصت الدلالة العامة من صاحب سر الرجل 
إلى صاحب سر الخر خحاصة . 
الكر ويون : 

قال الزخشري في حديث آي العالية رهه الله تعالی «الكروبيون سادة الملائكة » 
جبرائیل ومیکائيل واسرافيل . هم المقربون من كرب إذا قرب»"' وقال أبو عبيد «كل 
دان قر یب فهو کارب ا“ 

نرى أن الدلالة العرفية الاصطلاحية حددها الحديث ولكن الرخشري بين 
الدلالة اللغوية وربط بين «كرب» و «قرب» دلالياً ء لأا بجتمعان في الاشتقاق الأكر 
وف اقتراب صوت الكاف من العاف . قالدلالة اللغوية العامة المقربون تم خصصت 
الدلالة بالمقر بين إل الله من اللائكة وهم «٫جررائیل‏ ومیکائیل و سرافیل» 

الالفاظ الدالة على الشيطان : 


ا لباب - فزح - أبو رة - المنّان 


(۲18 غریب الحديث 3 144 . 
(19) القائتق 187/1 . 

(20) الاق 2583 . 

(21] غريب الحديث 60/2 . 


الحباب : 

ذکر الزخشري انه جاء في الحديث رأن رجا کان اسمه الخبات فسہاه عد الله 
وقال : إل الحبات اسم شيطان . اشترك الشيطان والحية في ا باب2 فدلالة الحباتب 
على الشيطان وردت في الحديث ولم بحاول الزمخحشري تأصيل الدلالة أو بيان دلالتها 
اللغوية » ولكنه نبه إلى أا من المشترك اللغوي لأنهاتدل على الشيطان والحية » وبذلك 
يكون الاشتراك هو سيب الغرابة . 


جدول بين دلالة الألفاظ الدالة على الشيطان 


الشياطين .. وق فرج نلاه وجه : أحدها اسم شیطان وسسمي بذلك آنه يسول 
للناس ويحسن إليهم المعاصي من التقزيح . وعن أي الدقيش : القزح : الطرائق التي 
فيها » الواحدة قزحة . والثالث أن تسمى بذلك لارتفاعها من قزح الشىء وقحز إذا 
ارتقع - عن المرده . فقد ورد تسر «قزح» في الحديث » ولك الزخشري أورد 
دلالالتها المختلفة حاولا تأصيل كل ما فنراء يبين أن دلالتها على الشيطان مرتبطة 
بدلالتها اللغوية على التزيين والتحسين » ثم انتقلت الدلالة من الوصفية إلى العلمية 


(22 المائى 353/1 . 
(23) الفائق 190۷3 وينظر النهاية 282/3 . 


وتخصصت بالشیطان لأنه يزين المعاصى للناس » وف هذا لفت إلى الدلالة الصرفية أو 
صيغة المصدر . 

أما الدلالة الثانية «الطرائق» فنظر إلى الدلالة الصرفية باعتبارها حمع «قزحة» . 
وأا الدلالة الثالثة ا فقد انظر لي دلالة افعل ومشتقات وييدو أن | الخلاف ف 
ا دقرت 

ذکر أحد الهروي أنه جاء في حديثه عليه السلام «تعوذوا بالله من قترة وما ولد 
هو بسر القاف وسکون التاء ١‏ سم إبليس» وهذه الدلالة تفهم من السیاق أن التعود 
باللّه يكون من الشيطان ول ا بيان الدلالة الأصلية أو اللغوية ها » وكذلك فعل 
الزخشري فقد قال «قترة : علم للشيطان ويكنى أبا قترة» . كا أشار الزخشري إلى 
أن أبا قترة من المشثرك وذلك في قوله «اشة ترك الشيطان والحية في الحباب » كما اشتركا في 
الشيطان وأحان وي قترة» فاحتيال دلالتها على اة قائم لن التعوذ من السوام 
واشوام ورد ف الخدیتث » وهن هذا يتن أن الغرابة نات من عدم وصوحج الأاصل 
الدلالي ومن هذا الاشتراك . 
الان : 

ذكر أبوعبيد في حديثه عليه السلام «ويتعاونان على الْمنّان . فإنه يقال أيضاً 
الفتان وهو واحد ,.. فمن قال الفتان فهو واحد وهو الشيطان › ومن قال الفتان فهو 
جم وهو يريد الشياطين . . . والفائن : لضا ل عن الحو , 

لقد التفت أبو عبيد لدلالة الصيغة تبعأً لاختلاف «الوحدة الصوتية المورفيم» فهي 
بالفتح مفردة وبالضم جع » کا آنه دکر الأصل الدلالي الشرعي «الْضل عن الحى» . 

وقد ذكر الرخشري دلالة جديدة لفان فقال : «وقيل الفتان : اللصوص ٠",‏ 


(24) النهابة 3/250 . أما رواية الفائق 3/25«تعوذوا بالله من الاعمين ومن قترة وما ولده ٠‏ 
الاعميان : السيل والحريق . 

(25) الفائق 25/3 . 

[26) الاق 253/1 . 

(27) غريب الحديث 58/3 . 

(28) الفائن 3 / 102 . 


وكأنها بالضم تدل بعامة على الشياطين واللصوص ومن يفتنون الاس وخدعونهم وما 
يويد ذلك قول أحمد اهروي «فالضم حع فاتن . وبالفتح هو الشيطان»"" فقد فرقوا 
بين الدلالة العامة والخاصة بالضم والفتح وهي دلالة صوتية أو دلالة المورفيم . 


ج - الألفاظ المتعلقة بالدار الأخرى (يوم القيامة - جنة وئار -) : 
العامة - العّذن . بَحنانة - الحيم - رَذْغة الخبال 


جدول يبن دلالات الألفاظ الدالة على الحنة والئار : 


العامة : 


قال الز حشري في الحديث «بادروا بالاعيال سنا : طلوع الشمس من مغربها . . . 
وأمر العامة . . . العامة : القيامة لأنها نعم الخلائق»" 

وقال ابن الاثير : «أراد بالعامة القيامة لأا تع الناس بالموت*"٠‏ يتضح من 
کلام ان الاثر أن دلالة «العامة «على يوم القيامة هي دلالة القصد . لقوله «آراد» 
والحو الديني للنص هو الذي ساعد على ديد الدلالة . وقل ربقل الزخشري وابن الاير 
بين الدلالة اللغوية العامة «للعامة» وهذه الدلالة الحاصة ها ء لأن صفة العموم لازمة 


(29] النيابة 3 /198, 
(30) الفائق 1/ 375 - 376 . 
(31) النهاية 146/1 -147 , 


العدن : 

جاء في حديث علي عليه السلام «اللهم أفسح له مفتسحاً في عدلك أو عذّنْك ٠2,‏ 
وقد فسر الزخشري العدن بقوله «الحنة وأصله الاقامة" . وقال أبو موسى الأاصفهاني 
وعدن بالکان بعد عدا إدأ لزمه وم برح منه»" , هد ذكر أن الدلالة اللغوية أو 
الأصيلة «للعدن» الاقامة ٠‏ ثم خصصت الدلالة بالاقامة في الدار الأخرى للمؤملين › 
ثم حصل نقل مجازي للدلالة من الاقامة إلى المكان الدائم » لاقامة المؤمنين في الدار 
الأخحرى وهي أحنة . 


بُخئانة : 


قال أحمد الهروي أنه جاء في الحديث «إذا كان يوم القيامة تخرج بحنانة من جهنم 
فتلقط المنافقين لقط الحامة القرطم . البحتانة : الشرارة من النأر»”“ . وقد حاول 
الزخشري تأصيل دلالتها أو بيان دلالتها اللخوية فقال «هي الشرارة الضخمة العظيمة 
من قوم : رجل بخون : عظيم البطن ودلو بخون وجلة بُحونة إذا كانتا 
واسعتين»"" . ومن ينظر في هذا التأصيل اللغوي لدلالة «بخنانة» لا بجد ما يشير إلى 
دلالتها على «الشرارة» ء كا أن السياق تمل الشرارة وغبرها فلو قال واحد «البخانة 
الافعى العظيمة» لكان مقبولا منه . وتبقى بذلك دلالة بُحنانة على الشرارة دلالة نقلية 
اعتباطية . 


الجحيم : 

قال اتن الأثير «ذكر الححيم ف غير موصم هو اسم من أساء جهسم وأصله ما 
اشتد هبه من اللبران»* وقال الزخشري «الححيم : الحمر»"' فقد بين ابن الأثر 
الأصل الدلالي ها وهو النبران الشديبدة اللهب وهذه صفة وا لحمر» الذي دکره 


(32) المائق 1 416 . 

(33) السابى 417/1 , 

(34) النهاية 82/3 . 

(35) السابق 761 . 

(36) القائى 81/1 , الحلة : فة كبرة للتمر . 
(37) النهاية 171/1 . 

(38) الفائق 211/3 , 


الزحشري » ولا كانت دار العذاب في الآخرة شديدة اللهب انتقلت الدلالة إليها 
وتخصصت ا لوحود علاقة قائمة بيني . 
ردغة الخبال حتى مجيء بالمخرج منه . ردغة الخبال : عصارة أهل انار" فقد اكتفى 
الزخشري بذكر الدلالة الدينية وقد وجذت عند أبي عبيد تفسبر الردغة بقوله «وأما 
الردغة _ فهي باضهاء - وھی الماء والطن والوحإ ٠١‏ ما الخال فقال امد الهروي 
«والخبال في الأصل الفساد يكون في الأفعال والأبدان والعقول»""'. وبتجميع دلالتي 
الكلمتين نجد أا تعنيان «الوحل الفاسد» وهذه هى الدلالة اللغوية هذا التركيب . أما 
عصارة آهل النار فهى دلالة دینره 

انيا : ألفاظ العبادات : الصلاة - الصوم - الزكاة ‏ الحج 
(أ) ألفاظ الصلاة : 


1لألفاظ المتعلقة بالوضوء : 


الوضوء والتوضوء - ميضاً بضأه - استوكف - استنشي - استنثر - استطاب - تمشع - 
استنجی - استجمر . 
الوضوء - والتوضوء : 


لقعد التفت ابن قتيبة عند تفسيره للفطة الوضوء إلى دلالالتها اللغوية والعرفية 
والشرعية . وقد حدد الدلالة اللغوية بقوله «هو من الوضاءة والوضاءة التطافة 
والحسن»'" . أما الدلالة الشرعية فنجدها في قوله «والوضوء الذي حده الله تعالی ئي 
كتابه للصلاة هو غسل الوجوه والأيدي إلى المرافق والمسح بالرؤوس والارجل»" . وأما 
الدلالة العرفية فنجدها في قوله «وقد جرى الناس في كل مصر وكل ناحية على الوضوء 
من الرهم وأن يفولوا إذا غسلو! أيديم قبل أن يطعموا توضأنا ء يريدون نظفنا أيدينا من 
(39) الابى 3 / 214 . 
(40) غريب الحديث 4 /179, 
النهاية [/ 315 . 
(42)غر یب اخديث [/ 153 . 
(43] السانق 1 153 , 


جدول بين دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بالوضوء كا وردت في الحديث : 


الهم لنطعم پا" . وقد روي حدیشا عن الرسول «ص» تحمل فيه لفظة الوضوء هذه 
الدلالة وهو «الوضوء قبل الطعام ينفي الفقر وبعده يفي اللمم فسمى غسل اليد 
وضوءا»““ كا أشار الزخشري إلى هذه الدلالة في الحديث «توضئوا مما غيرت 
النار»“ »> وقد حدّد دلالة الوضوء في هذا الحديث بقوله «والمراد بالحوضؤ غسل 
اليدين» . 


الميضأة : 
ذكر الزخخشري في حديث أبي قتادة عندما شكا الناس إليه العطش «فدعا بالميضأة؛ 


(43) غريب اخحديث 1551 . 

(45) الساية اد1 .ا ٠‏ صغار الدنوسه - 
ی ر اذوب 

(46) الفائق 1791 . 

(47) السايق 153/2 , 
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وقد فسرها بقرله «الميضاءة والميضأة - على يفعالة ومفعلة : مُطهرة كبيرة يحَوضًاً 
منها» » فيظهر التفاته إلى الدلالة الصرفية في صيغة اسم الآلة التي ذكرها وبينا مع 
الدلالة أو المعنى الذي حددة , 
استو کف : 

ذكر ابن قتيبة أنه جاء في الحديث عن الرسول «ص» أنه توضاً فاستوكف 
ثلاڻا . . . یرید آنه غسل يديه ثلاثا» فقد بین هنا دلالة القصد » ثم حدّد بعد ذلك 
الدلالة اللخوية فقال «وهو من وكف البيت يكف وكوفا ووكفا إذا قطر»""' كا أشار إلى 
الدلالة الصرفية في قوله «واستوكف استفعل من هذا» وهو يعني بذلك أن نضيف إلى 
دلالة «وكف» دلالة صيخة «استقعل» . وكأن ابن قتية 1 يقتنع بوضوح الدلالة » فجاء 
بعد ذلك بمرادفات ها فقال «ومثله استودقت . يقال : استودقت الشحمة أي : 
استقطرتا » وودف الشحم سال" . وقد ذكر أبوعبيد دلالة أخرى للتوكف في 
حديث عبيد بن عمير «أهل القبور يتوكفون الاخبار . . . قال أبوعمرو : يتوكفون 
يتوقعوك 5 والت و كف التوقم 2 وقد جمع الزخشري بن هذه الدل*لات فال : يقال 
تو کف الخر وتوقعه وتسقطه إذا انتظر وکفه ووقوعه وسقوطه و" . وهو بريد بیان تقارب 
هذه الالفاظ ف الدلالة > وإ کل واحلدة تسلم ی الأخحري تحت معنی عام وأسحدذ » أو 
أا مترادفة . 
استنشي واستنشر ‏ 

فال الزنخشري أنه جاء في الحديث «فإذا غسلت وجهك ومضمضت واستنشيّت 

واستنارت حر حت خطايا وحهمك وفيك وخياشيمك مسح الماء ... الاستنشار 
والاستنشاق أخوان وقد نشت الرائحة ولْششتها فالا حظ آنه جاء بالاستنشار 
والاستنشاف» باععتبار شما مرادفین للاستنشاء . وقل روي این الاثر شك ا لخطابي ف هذا 


(48) السابق 54 . والنهاية 4 /125 . 
(49) غريب الحديث 1 371. 

(50) غريب الحديث | 371 . 

(51) غریب الحديث 1/ 371 . 

(52) غریب الحديث 4/ 356 , 

(53) الفائى 4 ۲ 79 وينظر كذلك 4 /78, 
(54) السابى 2 / 197, 
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اللفظ «استنشيت» قال : قال الخطابي المحفوظ استنشيت بمعنى استنشقت فان كان محفوظا 
فهو من انتشار الماء وتفرقه ٠‏ . نرى أنهم حددوا دلالتها عن طريق أخواتها في الاشتقاق 
الأكر لأنهم شكوا فيها وغربت عليهم دلالتهم » كا أنهم التزموا بالمنيج الوصفي ويبدو 
ذلك في قول ا-خطابي «المحفوظ استنشیت» فسجلوا كما سمعوا ثم قاموا بعد ذلك بتحليل 
الدلالة وبتحديدها . 


± 


اسٹنر : 

أما استنثش فقد تتاقضت الأقوال في تحديد دلالتها حى بدت من «الاضداد» قال 
أبو عبيد في حديثه عليه السلام «إذا توضأت فائثر . . . قوله - فانثر - يعني ما بسقط مز 
ارين عن الاستنشاق » وإغا وجهه أنه أمره أن يستنشق في وضوئه»"' فنراه قد حدد 
دلالة النثر بالماء الساقط من الانف ثم عدل عنها ليذكر دلالة القصد وهي ادخال الماء إلى 
الانف واستنشاقه . ولكن ابن قتيبة عالج دلالتها بطريقة أخحرى فقال «والاستنثار : 
سمی بذلك لأن النثة الانف فالاستنشار (استفعال) من ذلك يراد اجعلل الماء إ 
أنفك»"' فهو هنا يشتق المصدر من الاسم ويربط دلالة الاسم بدلالة صيغة الصدر أي 
ربط بين دلالة النثرة عل الانف ودلالة صيغة الاستفعال على الطلب فصارت طلب 


1 


أنفه ونثره . قال الفراء : هو أن يستنشق ويحرك النثرة"“ وأفهم من قول الزخشري 
والفراء أن الاستنثار هو إدخال الاء إلى الانف وإخراجه منه باعتبارهما عملية واحدة . 
وقد ورد لفظ «النش» : في الحديث حاملا للدلالتين » ففي حديثه عليه السلام «إذا 
توضأت فانثر «نجد أن دليلة السياق تعم ادخال الماء واخحراجه من الأنف . وفي حديث 
آخر عن الرسول «ص» أنه إذا کان توضأً يستنشق ثلاثاً ني كل مرة يتش" فالاستتار هنا 
ينتثر وبتفرق في حالتي إدخاله وإخحراجه من الأنف استعمل في الدلالة على الحالين حت 


(55) التهابة 4 / 153 وروايه الحديث عند ابن الالر «فإذا استنشرت واستنرت» . 
(56) غریب الحدیٹ 1 101 _ 102 . 

(57) غریب الحدیٹ !۲1 160 ۔ ا16 . 

(58) القائى 406/3 , 

(ا5) السابى 197/2 . 
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الاستطابة - التمشع - الاستنحاء - الاستخار : 


هذه الالفقاط كالترادفة لأنها تشترك في دلالتها العامة على إزالة الخبث عن خارجه 
بعد قضاء الحاجة . 


الأستطابة : 


قال آبو عبيد في حديثه عليه السلام «أنه هي أن يستطيب الرجل بيمينه . قال : 
الاستطابة : الاستنجاء وإنغا سمي استطابة من الطيب » قول : یطیب جسده مما عليه 
من الخبث بالاستنجاء() فتراه بين الدلالة العرفية والسياقية وهي «الاستنجاء» ثم حدد 
الدلالة اللغوية عن طريق بيان النقل المجازي الذي أصاب الدلالة اللغوية لأن إزالة 
الخبث سبب في طيب الحسد . وقال الزتخشري «الاستطابة والاطابة : كنايتان عن 
الاستنجاء 1 فالزخشري بحدد النقل الدلالي بأنه عن طريق الكناية . 


التمشع : 
قال الز حشري «ى فة أن يتمشع بروث أو عظم . أي يستنجي قال : 
الاعراي : عشم الرجل وامتشع إِدا آزال الأذى عله ب ٤۴2‏ قفد حدد دللالة الساف 1 

نقل عن ابن الاعرابي دلالتها اللغوية العامة , 
الاستنجاء : 
قال ابن قتيبة : «الاستنجاء : التمسح بالاحجار . وأصله من النجوة وهو ارتغاع 
من الأرض وكان الرجل إذا أراد قضاء حاجته تسار بنجوة . . . ثم سمي الحدث نجوا 
واشت مله قد استنجی إدا مسج مو ضعه أو یله پ3 فنراه قد دکر الدلالة العرفية وهی 
«التمسح بالاحجار» . ثم عاد ليبين دلالة المادة الأصلية عن طريق الاشتقاق ليحدّد 


الدلالة اللغوية بقوله «وأصله ص النجوة وهر ارتفاع من الأرض» تم بن عملية النقل 
الدلالي الذي أصاا عن طريق المجاز لعلاقة المكانية ء وذلك لارتباط قضاء الحاجة 


(60) غریب الحديث 1/ 180 . 

(61) المائى 2/ 371 . 

(62) السابى 3/ 368 . 

(63) عربت الحديث 159 / 1 - 160 وينظر النهاية 4 / 138_137 
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والنجو والحدث بالتستر بنّجوة . وقد جعل ابن قتيبة الاسم أصلاً والفعل مشتقاً منه 
وذلك في قوله اثم سم الحدث نجواً واشتق منه قد استنجى» . ولكن الزنخشري ذكر 
وجها آخر عند تأصيله لدلالة الاستنجاء فقال «الانجاء والاستنجاء والاخيناء من نجا 
الشجرة وأنجاها واستلجاها إذا قطعها ومنه الاستنجاء وهو قطع النجاسة» » فجعل 
الاستنجاء مشتق من الفعل «نجا» معني قطع > وخصيص الاستنحاء بقطم النجاسة . 
الاستخار : 

قال ابن قتيبة «والاستجار أيضاً هو التمسح بالاحجار ومنه الحديث» إذا توضأت 
فاستنثر وإذا استجمرت فأوتر . . والحجارة الصغار يقال ها اليار» ° وقال أبو عبيد «قال 
الأصمعي : فسر مالك قوله إذا استجمرت أنه الاستنجاء . قال ولم أسمعه من 
ره . . . وقال أبو زيد هو الاستنجاء بالاحجار . وقال الكسائي وأبوعمرو: هو 
الاستنجاء أيضاًء"“ ويبدو ما ذكر أنهم ربطوا بين الدلالة العرفية : وهي إزالة الأذى 
والاستنجاءوالدلالة اللغوية «للجمار» وهى الحجارة » فمن جعل الاستجيار «الاستنجاء 
بالحجارة» فقد خحصص الدلالة وربطها بالدلالة اللغوية > ومن جعلها «الاستنجاء 
بعامة» يكون عمم الدلالة ورجح الدلالة العرفية . 

وبعد فهذه الألفاظ مع اخحتلاف صيغها واشتقاقها تستعمل للدلالة على إزالة 
الأذى بعد قضاء الحاجة أو مسح موضعه أو غسله سواء أكان ذلك بالحجارة أم بالماء أم 
بکليها ء ولذلك تعتر هذه الالفاظ من المترادفات » وسبب حصول الترادف بينها أنا 
تحمل دلالة منحطة » أو سيئة اجتهاعياً » بحاول المجتمع باستمرار تغييرها والتكنية 
عنها . 

ب _ الالفاظ الغريبة المتعلقة بالصلاة 

1 - الالفاظ المتعلقة بأنواع الصلوات أوقاتها :. 


الصلاة - جعت - التشريق - البردين - الأوابين - الوتر . 
الصلاة : 

قال أبو عبيد في“ حديثه عليه السلام «إذا دعي أحدكم إلى طعام فليجب فإن 
)65( غریب الحديت 100/1 . 


(66) غريب الحديك 1 101 102 . 
(64) العاتى 2/ 406 . 
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جدول يبين دلالة الالفاظ التعلقة بأنواع الصلوات وأوقاا . 


بن المغرب أ بعد 


کان مفطرا فلیأکل وإنٰ کان صائا فليصل . قال قوله «فليصل» یعټی يدعو له 
البرکة والخیر- کل داع فهو مصل . .. وهذا ئي حدیٹ کثير فهو عندي کله 
الدعاء”“. ثم أتى أبو عبيد بشواهد من الشعر العربي بين فيها استعاهم الصلاة مع 
الذعاء » وبعدها ذكر دلالة أحرى للصلاة في حديث آخر للرسول «ص» وهو قوله 
«اللهم صل على آل أي أوفي . قإن هذه الصلاة عندي الرحة . ومنه قوم اللهم صل 
على حمد“ تم لخص بعد ذلك أقواله في دلالتها بقوله «والصلاة ثلاثة أشياء : الدعاء 
والرحهمة والصلاة»""' . ويظهر لنا من هذا أن الدعاء دلالة عرفية > والرحة دلالة 
السياق » والصلاة يما فيها من ركوع وسجود وقراءة دلالة شرعية . وقد جعل ابن قتيبة 
الدعاء هو الدلالة الأصلية فقال «أصل الصلاة الدعاء فسميت الصلاة بذلك لأنهم كانوا 
يدعون فيها»""' فهو يشر إلى عملية النقل المجازي للدلالة باعتبار الدعاء جزءا من 
الصلاة . ولكن الزحشري لم برض بأن الدعاء هو الدلالة الأصلية » فبحث عن الدلالة 


(67) غریب الحديث 1 175-177 . 
(68) غریب اخدیثٹ 1 1۹0-179 . 
(۲69 غريب الحديث | 0ا18 . 


(70) غريب الحديث 1 167 . 


145 


الحسية للصلاة فقال «وأصل التصلية من قوم صل عصاءه إذا سخا بالصاد وهي النار 
ليقوّمها . قال «(قیس بن زهرره : 
وقيل للرحمة صلاة » وصلل عليه الله : إذا رحهه > لأنه برحته قوم أمر من پر مه 


ويذهب باعوجاج حاله وأود عمله»""' فقد حذد الزخشري الأصل اللغوى الحسي 
تقويم الاعوجاج العنوي لأن الانسان يدعو الله ليصلح حاله . 


جدول ين دلالات الصلاة 


الدلالة العرفية | الدلالة الشرعية 


العبادة التي تشمل 
عل رکوع وسجود 


قال ابو عسيد أنه اء ف الحدیث ملا دحل رجل يوم الحمعة ورسول الله ن 
بخطب . فجعل يتخطى رقاب الناس حى صلل مع النبي بجو فلها فرغ من صلاته قال 
له : ما معت يا فلان ! فقال له : با رسول الله أما رأيتني جمعت معك ؟ فقال له 
رأيتك آذیت وآنيت»"' ٠‏ ولكن آبا عبيد ل¿ يشر ح لفظ حمعت لأنه لم برها غريبة » ولكن 
الزخشريى اعتبرها غريبة وفسرها بقوله «التجميع : اتبان الحمعة وأداء ما عليه فيهاء*" 
فترى أن الزخشري قد ذكر الدلالة الشرعية ها وهي الدلالة الي بحتملها السياق . وم 
حاول تحديد الأصا صل اللغوي لوضوحه ٠‏ بالرغم من أن الزمحشري لفت إلى أن المصدر 
«التجميع » أذ م“ ن الاسم الحمعة ولیس مر ن حع معني لإ المتفرق . فكأن هذا الاشثراك في 
دلالة اللفظ وما مله من دلالة شرعية إسلامية جديدة هو ما جعل الزغخشري يعترها من 


الغريب ويقسرها 


(71] الغائي 309/2 310 . 


(77] غريب الحديث 75/1 . (173 الفائق اال . 
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التشريق : 

قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «لا معة ولا تشريق إلا في مصر جامع قال 
الأصمعى : التشريق صلاة العيد وإنغا أحذه من شروق الشمس لأن ذلك وقتهاء*“"' 
فتراه قد نقل عن الاصمعي دلالتها الشرعية الاسلامية ‏ ثم بين الأصل الدلالي ها 
وعلاقة الزمان في النقل ‏ والسياق هو الذي حدَد دلالتها على صلاة العيد » لأنيم 
اخحتلمفوا ٤‏ تحديد دلالة التشر يق ف قوهم «أيام التشر يق «فقال أبو عبيد : «وأما قوشم 
أيام التشريق فإن فيه قولين : يقال سميت بذلك لأنهم كانوا يشرقون فيها لحوم 
الاضاحى ويقال بل سُمُيت بذلك لأا كلها أيام تشريق لصلاة يوم النحر . . . وكان 
أبو حنيفة بالتشريق إلى التكبير في بر الصلوات» 7 فالملاحظ أنهم اختلفوا في 
تحديد دلالتها كيا احتلفوا في تأصيلها فقالوا أن التشريق : صلاة العيد _ التكبر وقالوا : 
أخذت من إشراف الشمس وهن تشر یی وم الاضاحي ۹ ولأا كلها آيام تشر یی 
لصلاة يوم النحر » وأضيف إلى ذلك دلالة أخرى . وهي التوجه إلى الشرق ٠‏ فإن هذا 
الاشتراك كفيل بجعل هذا اللفظ غريبا وتحديد دلالته صعب إذا ل يسعف السياق . 
البردين : 

فال امد اهروي انه حاء ف الحدیث من صل البردين دحل الحنة الردان 
والابردان الغداة والعشى وقيل ظلاهما»"' . وأضاف الزخشري إلى ما قاله اهروي قوله 
«هما الغداة والعثى لطيب الواء وبرده فيهما»"'' فقد سا وحددا الدلالة العرفية للبردین 
شی الغداة والعشى . وربط الزخشري بس الدلالة العرفية والدلالة اللغوية وشى برودة 
الحو وطيب هواه » فتخصصت صيغة التثنية بالدلالة على هذين الوقتين » ثم حمل هذا 
التخصيص دلالة شرعية جديدة ليدل على صلاتي الغداة والعثى . 
الأوابون : 

قال ابن قتية في حديث عبد الله بن عمرو رضى الله عنه أنه قال «صلاة 
(74 غريب الحديث 452113 . 


(75! غريب الحديث 453/3 . 

(۲6 النها 

(77) الشائق 1 91 . 

(78) رواية المائى «ابن عمره 1 66 ٠‏ وقد علق الدكتور عبد الله الجبوري - (حقق غريب الحديث لابن 
قتيبة » المامش 2/ 382 ) على رواية الزمحشر ي ووصفها با خط . 


1 85 . مادة ازبرد» . 
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الأوايين ما بين أن كفت أهل المغرب إلى أن يثوبَ اَهَل العشاء . . . الأوّابون : 
التوابون . وأصل الحرف من آب يؤوب إلى كذا أي رجع إليه » فقيل للتائب أواب لأنه 
يرجع عن المعاصي . . . وأراد أن صلاة الآوابين ما بين صلاة المغرب وصلاة 
العشاء»""' . نجد هنا ابن قتية بحدد الأصل الدلالي عن طريق بيان دلالة المادة 
الاصلية » وهي آب بعنى رجع » وهي الدلالة اللغوية » ثم تخصصت الدلالة عندما 
حلت دلالة شرعية ٠‏ وهي الرجوع عن المعاصي والتوبة عنها ء بالاضافة إلى ارتباطها 
بصلاة محددة بوقت وهو ما بين المغرب والعشاء . وقد أضاف الزخشري إلى قول ابن 
قتيبة قوله «والأَوْبُ والتوب والتوب أخوات»"“ ٠‏ فهو يشير إلى الترادف بين هذه الألفاظ 
ملاحظا ذلك التجانس في أصواتها أو التقائها في الاشتقاق الأكر الذي مجمعها تحت 
دلالة عامة واحدة . ولكن ابن الأثير ذكر دلالة عالفة لما سبق في صلاة الأوابين فقال في 
تفسيرها «يريد صلاة الضحى عند ارتفاع النهار وشدة الجر » وذلك عندما وردت في 
حديث آخر وهو «صلاة الأوابين حين ترْمَض الفصال»""' ومن هنا نرى أن السياق هو 
الذي بحدد زمن ووقت هذه الصلاة » ويبقى المعنى العام وهو صلاة التائبين هر الع 
المشترك بالرغم من أن الحديث الأول (الذي أورده ابن قتيبة) حدد زمن صلاة الأوابين 
في نصه وضعاً 
الوتر : 

جاء في الحديث «أن الله وتر بحب الوتر فأوتروا*» وقد فسر ابن الأثير الوتر في هذا 
الحديث بقوله «وقوله أوتروا أمرٌ بصلاة الوتر وهو أن يصلى مَثنى مشنى ثم يصلي في آخرها 
ركعة مفردة أو يضيفها إلى ما قبلها من الركعات»"". وقال ابن قتيبة في تفسير الوتر 
«والوتر الفرد واحداً كان ذلك أو ثلاثة أو خسة وما فوق ومن أوتر بثلاث أو بخمس أو 
بسع فهو مصيب على طريق اللغة » ومن فصل بينها بتسليم وأوتر بواحدة فهو مصيب 
أيضا»'". عا سبق يتين أن دلالة الوتر كا بينها السياق تدل على القردية والوحدانية» 


(79) غريب الحديث 2 382 _ 383 . 

((ا8) امائ 1/ 66 . 

(81) النهاية 1/ 61 وانظر غريب الحديث/ لأب عبيد 7 2113 4/494 والفائق 2/ 87 . 
(82) النهاية 203/4 . 

(83) السابق نض الصفحة . 

(۸4] غريب الحديث 172171 . 

(<۸) غريب الحديث 1 172 . 
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أما بقية كلام ابن الأثبر حول أوتروا فهو بيان للدلالة الشرعية وهي صلاة ركعة فردية 
بعد صلاة زوجية . وقد وضح ابن قثيبة دلالة الوتر على أنها الفردية القابلة للزوجية »› 
ثم وضح بعد ذلك أن من فهم الوتر على أنها ركعة واحدة فهو مصيب ومن فهمها على 
أا الفردية أحادية » ثلاثية » خاسية . . . فهو مصيب أيضا . وقد ذكر ابن قتيبة أن 
هنا خحلافاً حول علد رکعات اة الوتر ف الليل ورجح أن تکون 9 لک واحدة 
معتمداً على الفياس ومستدلا بالحدیت ١إذا‏ استجمرت فأوتر . یرید استنج حجر 
واحد . . . ولا كان المغرب وتر النهار واختلف الناس في وتر الليل كان أحسن الاشياء 
أن يشيه سا»“ . وهذا من ابن قتيبة محاولة لتحديد الدلالة العددية للوتر » وفي هذا 
تحديد للدلالة الشرعية ها . 

(2) الألفاظ الغريبة المخعلقة بصفات الصلاة من حيث النقص والزيادة : 

جداج . نافلة - سحة 
حدول بیان دلالة الألفاظ الغريبة المتعلقة بصفات الصلاة من حيث النقص والز يادة 


* 
* 
* 


قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «كل صلاة ليست فيها قراءة فهي خداج قال 
الأصمعى : الخداح النقصان » مثل خجداج الناقة إذأ ولدت ولدا ناقص الخلى أو لخر 
عام » يقال أخحدج الرجل صلاته»"“ . وقال ابن قتيبة في حديثه عليه السلام قي الصلاة 
«فمن لم يفعل ذلك فهي خداج . ... يقول فمن لم يفعل ذلك فصلاته خداج أي 


(86) ريب الحديث |/65 . 
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ناقصة ا“ فقد ذكر أبو عبيد الدلالة العرفية «للخداج» وشی تاج الناقة لغير مام ف 
الزمان أو ا حل . وقد فرف ابو عبيد یل دلالة المجرد والمزيد فقا حدذجت الناقة اذا 
ألقت ولدها قبل أوان النتاج وإن كان تام الخلق ء وأخذجت إذا ألقته ناقص اخلق وإن 
كان لترام الحمل»"*' . فقد نبه إلى اختلاف الدلالة تبعا لتغير الصيعة ء وأن كل زيادة في 
المبنى يقابلها زيادة في المعنى . ثم انتقلت الدلالة من نقص نتاح الناقة إلى نقص 
الصلاة . وفي هذا تعميم للدلالة ثم تخصيص ها بتحميلها دلالة شرعية وهي الصلاة 
عبر التامة » والاأضافة ھی الق أفادت التخصيصس ٍ 
نافلة (التوافل) : 
قال الزخشري من حديث أبي بكر رضي الله عنه «كان يوتر من أول الليل 
ویقول : 
واخرزا وابتغی النوافلد" 
وقد فر النوافل بقوله «الزوائد»""' . وقال ابن قتيبة «والأصل في التفل ما تطوع 
به الملعصى الآ جب عليه وميه فيل لصلاة التطوع نافله»(" هقد حدّد ابن قتيبة 
الأصل الدلالي لفل بأنه عطاء يتطوع به المعطي غير واحب عليه وهذه دلالة عرفية 
ٹم حصا نقل عن طریی 3 عصيیصس الدلالة بصلاة التطوع 1 وهي صلاة غير وأ جبة وهذا 
التخصيص الدلالي هو الدلالة الشرعية «للنافلة» . 
قال ابو عبيد في حدیث ابن عمر ٫«أنه‏ کان يصلى سبحته في مکان الذي يصلي فيه 
اللكتوبة» وقد فسر آبو عبيد السبحة بقوله «كل نافة في الصلاة فهى سبحة»"“ ودلالة 
السياق في الحديث تين أن السبحة هي الناقلة لأنها جاءت مقابلة للمكتوبة » وفي هذا 


(87) غریب اديت 405/1 - 4006 . 
(88) غريب الحدبت 1أ 66 . 
(89) الفائتق 2741 . الحرز : ما بجرزه الانسان ويريحه . وقال الزخخحشري في تفر هذا الشطر «وهذا 
مثل يضر به الطالب للزيادة على الشىء بعد ظغره به 1 25 , 
([#) السابق 1 275 . 
(91) غریب الحديت 2291 . 
(92) غریب الخحديث 33111 . 


(93) غريب الحديت 1 330 . 


إشارة إلى ترادف النافلة والسشسحة ني دلالتهما الشرعية . ولا كان التسبيح في صلاة 
الفرض زائدا عى الصلاة ء انتقلت الدلالة وتخصصت «السبحة لتذل عل صلاة 
النافلة . 

(ج) الالفاظ الغرية المحعلقة بحركات المصلي أثناء أداء الصلاة وهبأتا : 


القنوت - التبأس - أحد - یشیکن «یدیه ٠‏ - تشع «یدیاٹ» - - التجنح خو - تفر - 
جخی ۔ جوا - التد 
القنوت : 
لقد احتلقت دلالة القنوت وتنوعت باحتلاف الأحاديث التي وردت فيها مع اتفاق 
أصحاب معاجم غريب الحديث على تحديد الأصل الدلالي ها وهر «القنوت وأصله 
القيام ا" . يقول أبو عبيد ي حديئه عليه السام «آنه قت شهرا ف صااة الصبح بعد 
الركوع يدعو . . قوله قنت شهرا هو هنا الشيام ة قبل الركوع أو بعده»"" ثم أورد 
آيو عبيد أحادیت آخری منہا حدیثٹ ابن عمر «انه سل عن القنوت فقال : ما أعرف 
القنوت إلا طول القيام ثم قرأ» من هو قائت آناء الليل ساجدا وقائا) [سورة الزمر 
الآية : 9] قال آبو عبيد : وقد يكون القنوت في حديث ابن عمر هذا الصلاة كلها ء ألا 
تراه يقول «ساجداأ وقائ» ؟"ء وحقى يدلل على صحة الدلالة التى ذكرها أورد حديا 
آخر عن النبي ية وهو قوله «مثل المجاهد في سبيل الله كمثل القانت الصائم . قال 
أبو عبيد بريد بالقانت اللصلي وم يرد القيام دون الركوع والسجود . وقد يكون القنوت 
أن يكون ممسكا عن الكلام في صلاته . . قال تعالى لإوقوموا لله قانتين 4 [سورة 
البقرة : الآية : 238] . . والقنوت أيضاً الطاعة لله . . في قوله تعال : وکل له 
قانتون) [سورة الروم : الأية 26 والبقرة الآية 116] . هذا ما ذكره أبو عبيد في دلالة 
القنوت وقد نقل ذلك عنه غالبية أصحاب غريب الحديث . واهدف من إيراد ذلك بيان 
طرائق أصحاب الغريب في تحديد الدلالة واهتمامهم بدلالة السياق أو اعتادهم على 
السياف في حديد الدلالة . فد دلت القنوت على طول القيام في الصلاة ثم عمت الدلالة 
حى شملت الصلاة كلها . كا أنه ربط بين دلالة القنوت قي الحديث ودلالتها في القرآن . 


(94) ينظر غريب الخديث / لأب عيد 13-1321 , غريب الخديث/ لابن فتيبة ا 171 
الفائى / للرخشري 227-2203 . 
(95) غريب الحديث 3/ 132 133 , 


(96) غريب الحديث 133/3 . 


لن الحو العام الديني واحد 4 فدلالتها مرتبطة بأمور تتعلق بالعبادة . وقد الْتفت ای ن قیم 
الحوزية إلى دلالة الشنوت الاصطلاحية عند الفقهاء فقال وو ضار القنوت في لسان الممهاء 
وأكثر الناس هو هذا الدعاء المعروف «اللهم اهدنى فيمن هديت ...»"" . 


For 


قباس : 


e‏ مثی وتشهد في کل رکعتن تیاس 
وتقسکن . . . قوله تاس من البؤس»" وقال الزخشري «تبأس : : أي تذل وحخضح ذل 
البائس وخحضوعه والنباؤس الشاقر وأن يرق من نضسه تخشح الشقراء»"“ ققد بين ابن 
قتيبة أن الاصل الدلالي هما هو البرْس وهو الفقر المادي » كا وضح الزخشري طريق 
انتقال الدلالة من الفقر المادي إلى الفقر المعنوي وما فيه من تذل وخضوع ٠‏ وخصص 
هذا التذلل والخضوع لله في الصلاة » فهي بيان يثة المصلي أثناء أدائه للصلاة أو ما 
مجب أن يكون عليه المصلى في صلاته من إظهار للتخشع والتذلل ء وهذا مفهوم كلام 
الزمخشري . وقد قوي هذه الدلالة في السياق عطف رتمسكن» عليها . 


2F 


احل ؛ 


ذكر الزمخشري أن الرسول «ص» قال لسعد بن أبي وقاص ورآه يومىء باصبعيه 
أحد أخد . أراد وحد فقلب الواو مسزة»"' » وقد فسر أبوموسى الاصفهاني قول 
الرسول «أحد أخد : أي أشر باصبع واحدة لأن الذي تدعو إليه واحد هو الله 
تعالى»* . فقد نبه الزخشري إلى التغير الصوتي الذي أصاب اللفظ وهو إبدال الواو 
ممزة » وكأنه أدرك أن الغرابة في هذا اللفظ «أحد» سببها هذا القلب فأشار إليه . 
ولکن ابا موسی الاصفهاني حدد الدلالة أ و بون دلالة السياق والقصد وهي «أشر باصبع 
واحدة حوفاً من أن يفهم أن المقصود «وحد الله أثناء الااء بالأصابع» وقد ربط بين 
الآعاء باصبع واحدة ووحدانية الله . فلفظة «أحد» حلت دلالة شرعية تتعلق بحركة 
الاصبم أثناء التشهد في الصلاة . 


(97)) زاد المعاد 1/ 73 . 

(9#8) عريب الحديث 405/1 . 
(09) الفائى 1 _ 

(1) السايق 1 17 . 

(2) النهاية 22⁄1 . 
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القيام والوقوف 


جدول ين دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بحركات المصلل 


ر 


یشبکن «ريدیه» : 

قال أبو موسى الأصفهاني أنه جاء في الحديث «إذا مضى أحدكم إلى الصلاة فلا 
بشکن بين أصابعه فإنه في صلاة . تشبيك اليد : إدخال الأصابع بعضها في 
بعض»"' . ويبدو أن الغرابة هنا آتية من النهي عن إدخال الأصابع في بعضها أثناء 
الصلاة أو م الطهارة لعدم وصوح العلة > ویدعم ما أقول تعیب الزخشري عل 
تفسبره هذا اللفظ بقوله «وقيل أن التشبيك والاحتباء تما تجلب النوم فنهى عن التعرض 
لا ينقض الطهارة» فالغرابة هنا في الدلالة الشرعية . 
تقنع «يديك آو رأسك» : 


قال ابن فتيىة ف حدیٹ الى «ص» الصلاة مثئی وتشهد ف کل رکعتن تبأس 
ونشسكن وتقنع يديك . وني غير هذه الرواية «وتقنع رأسك .. . وتقنع يديك یرید 
ترفعهما إلى السماء مستقبلا ببطونيا وجهك . والاقناع في الرأس أن ترفعه وتقبل بطرفك 
على ما بين يديك قال الله تعالى «مهطعن مقنعی رؤوسهم» › فالاقناع هو الرفع 
لليدين أو الرأس وقد ربط أبن قتية بين رفع البدين وبطونيا نحو الوجه وبين رفم 
الدعاء في الصلاة فتدل على هيئة وقوف المصلي وحركة يديه ورأسه أثناء الصلاة . قبلها 


التجنح 

قال الزخشر ي آنه حاء ف الحدیث أن الرسول «صس» مر بالتجنح ف الصلاة . . 
التجنح والاجتناح في السجود : أن يعتمد على راحتيه مجافياً لذراعيه غير مفترشهما»"' . 
وأضاف ابن الاثر على ما قاله الزخشري قوله «فيصبران مثل جناحى الطاثر»”' . فكأن 
ابن الاير أراد أن يبين ويحدد الأصل الدلالي أو الدلالة اللغوية »> وعملية النقل على 


(3) الهاية 2 218 ء ورواية الفائق للحديث 21923 «إذا توضاً أحدكم فأحسن وضوءه ثم خرج عامدا 
إلى المسجد فلا يشسكن يده فإنه ى صلاةه . 

(4) الفائي 219/2 . 

(5) غريب الحديث 4051 - 46 , سورة إبراهيم آية /43 . المهطم : امسر ع وقد نقل الزخشري ما 
قاله ابن قتيبة و يضف شيعا في الفائق 7۷2. 

(6) الفاتى / 237 . 


(7)النہاية 1 213 : 
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التشبه . وأما الدلالة التي ذكرها الزخشري للتجنح فهي دلالة عرفية > ولكتها حملت 
دلالة شرعية لارتباطها سيئة | جود في الصلاة . 


قال الزخشري في حديث علي عليه السلام «إذا صلى الرجل فليخو . وإذا صلت 
المرأة فلتحتفز » التخوية : أن مجافي عضديه عن جببيه حى مخوي ما بين ذلك . 
الاحتفاز التضام كتضام المحتفز وهو المستوفز»"' فقد بين الزخشري دلالة السياق 
للتخوية وهي «أن مجافي عضديه» ولارتباطها بالسجود في الصلاة حملت دلالة شرعية 
تحدد هيثته أو وضع اليدين فيه » وقد ربط بين الدلالة اللغوية للتخوية وهي السقوط 
المسببة عن تجافي العضدين ليبين طريقة النقل المجازي للدلالة وذلك في قوله «أن بجافي 
عضديه عن جنيه حتى بخوي ما بين ذلك» » وقد خحصص السياق هذه اهيئة للسجود 
بالرجل أما الاحتفاز : فدلالتها على التضام في السجود وتخصيصها بالرأة تعتر دلالة 
شرعية » لأنها تبين هيئة سجود المرأة ء وفي كلام الزنخشري إشارة إلى النقل على التشبيه 
فتضام المرأة في صلاتها كتضام المتحتفز والمستوفز يريد أن ينقض على أمر ما . مع أن 
النقل المجازي للدلالة أوضح إذ أن الاحتفاز سبب في تضام الحسد وتجميع القوى » 
فالنقل من الدلالة اللغوية إلى الدلالة السياقية نقل مجازي . 


قال أحمد المروي أنه جاء في الحديث أن الرسول «ص» كان إذا سجد جخي . 
أي فتح عضدية۲" ولكن الزخشري فسرها بقرله «أي تقوس ظهره متجافياً عن الأرضر 
من فوهم جخى الشيخ : إذا الحنى من الكبر . قال «لا حير في الشيخ إذا ما جخى*' 
أن الدلالة التي ذكرها الهروي «لحخى» وهي «فتح عضديه» بحتملها السياق » ولكن 
تفسير الزخشري أوجه والدلالة الى حددها أوضح حيث ربط بين دلالة السياف 
والدلالة العرفية في الاستعال العري » وهي الانحناء وتقويس الظهر أثناء السجود 
وانحناء وتقويس ظهر الشيخ المسن . 


(8) الفائو 1/ 402 , 
(9) النبابة 1/ 172 , 
(10) القائى 191/١‏ . 


بوا 

قال ابن قتيبة في حديثه عليه السلام » أن وفد تقيف اشترطوا عليه أن لا محشروا 
ولا بعشر وا » ولا سبوا » فقال الي ڪا ٫لا‏ حبر في دين لا ركوع فيه» . .. فإن 
التجبية بمعنيين أحدهها : أن يكب الرجل على وجهه باركا . والآخر : أن يضع يديه 
1 يقال فيها حميعاً : جني الرجل تبي 

لقد وضح الحديث دلالة التجبية بأل الركوع > ولكن ابن قتيبة حدد الدلالة 
ل بقوله «أن يكب الرجل على وجهه بارکا» وهذا ما أشار إليه أبو غبيد في تفسره 
للتجيية في حديث آخر حیث قال «آن نکب على وجهه بارکاً وهذا هو الوجه المعروف 
عند التأسر *' كا علق ابن الأثبر على دلالة التجبية على الركوع بقوله «فسمى الصلاة 
ركرعاً لأنه بعضها» " وذلك لأنه ذكر دلالة القصد للتجبية في الحديث حيث قال «والمراد 
بقوهم لا نجبوا . أنهم لا يصلون» فجعل 'عملية النقل بين دلالة التجبية على الركوع 
ودلالة القصد وهى الصلاة جازية من دلالة الحزء على الكل . وقد ربط آبو عبيد بين 
الدلالة العرفية للتجيية والدلالة الشرعية فقال «وقد له بعض الناس على قوله فيخرون 
سجودألرب العالمين ‏ فجعل السجود هو التجبية » وهذا هو الذي يعرفه الناس»* 
وهذا ما أشار إليه ابن الأثير في دلالة التجبية الشرعية » حيث قال «وقيل هو 
السجود»“ ‏ هذا الاختلاف في تحديد الدلالة » تبعاً لنوع الدلالة » هو الذي جعل 
اللفظ غر يبا فدلالة القصد للتحية في الحديث «الصلاة» والدلالة العرفية «الاأنكباب على 
الوجه باركاً» والدلالة الشرعية السجود » والدلالة المجازية «الركوع» وهي في تص 
الحديث . 


التدبيح : 


قال ابن قتيبة «والتدبيح الذي هى عنه في الركوع > هو أن بحفي الرجل رأسه 


(11) لا تشروالا تجمع أموآمم عند بجيء المصدق ولكن يذهب إليها في مواضعها وقيال لا بخرجها في 
الغازي ء لا يعشروا : لا تؤحذ عشر أموالمم مح الزكاة . 

(12) غريب الحديث 1/ 3923 . 

(13) غريب الحديث 4 761 . 

. 169٠/1 النهاية‎ )14( 

(15) غريب الحديث 76/4 -77 . 

(16) الناية 1 169 . 
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حتى يكون أشد انخفاضاً من إليته» . فالدلالة اللغوية للتدبيح هو الانحناء القوي 


الرأس فيه منخفضا عن الإلية ‏ بالاضافة إلى ربط هذه الدلالة بالحكم وهو النهي عن 
ذلك 


(ب) ألفاظ الصوم : 
الألفاظ الغريبة المتعلقة بألصوم : 
الصوم - يؤرضه - الفلاح - القبيون - العْر ‏ الخلوف . 
جدول ين دلالات الألفاظ الغريبة التي وردت في الحديث في الصوم 


قال اہو عبيد أنه جاء في الحديث القدسي عن رب العزة أنه قال «فإن الصوم في 
وأنا أجزي به . . . تما هو تية بالقلب وإمساك عن حركة المطعم والمشرب والنكاى ٠"‏ 
کا نقل تفر الصوم في هذا الحديث عن سفيان بن عيينة بأنه الصر"' . > ٹم ذکر 


(17) غریب الحدیث ١‏ 167. 
(8) غم بب الحديث 3271 - 326 . 
(19) السابق ١‏ 326 , 
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دلالات أخرى للصوم فقال «والصوم أيضاً في أشياء سوى هذاء يقال ا 
الساكت : صائم . . ويقال للتهار إذا اعتدل وقام قائم الظهبرة : قد صام»"“ وقد 
استشهد بو عبید بآیات من القرآن وبالشعر العرب ليدلل على مجيء الصوم ذه 
الدلالات ب فالدلالة العرفية العامة للصوم هي الاساك » ثم تتخصصس تبعا للسياق 
الذي ترد فيه » فالصائم عن الكلام ساكت مسك عنه و «خيلل صيام إذا كانت واقعة لا 
تعتلف ولا تعمل ب" » فهي ممسكة عن الحركة والأكل » وعندما نتوسط الشمس کید 
السماء ويقوم قائم الظهيرة ة مسك الناس عن الحركة فكأن النهار قد صام وأمسك الناس 
عن الحركة فيه » والصير اماك عن الشكوى وعن أي شيء والدلالة الشرعية 
حصصت الصوم بالدلالة على الامساك عن الأكل والمشرب والنكاح من الفجر إلى غياب 


قال الز حشري في حديثه عليه السلام ولا صيام لمن لم يؤرضه من الليل ٠‏ أي ل 
يئه بالنية من رصت لكان : إذا سويته وهو من الأرض»" فقد ذكر الزحشري دلالة 
السياق أو دلالة القصد » وهي التهيثة بالنية » ثم حدد الأصل الدلالي عن طرق بیان 
الدلاله اللغوية وشي تسوية ال رص وجل اشتقاقها من الاسم الجامد وهو الأرض . 
والظاهر أنه حصل تقل دلالي من الت لتسوية والتهيثة الحسية للمكان إلى التهيئة المعنوية 
للصيام . 
الفلاح : 

قال أبو عبيد في حديث أبي ذر مع الرسول فی شهر رمضان» قال : «فلما کانت 
له ثاللة بقرت قام با حى فنا أو رتنا الفلاح ٠‏ قل : وما الفلاح؟ قال : 
السحور. .. قوله الفلاح هو السحور وأصله البقاء. . . قد يقال إغا قيل لأهل انه : 
مفلحون لفوزهم ببقاء الأبد في الحنة ء فكأن معنى الحديث أن السحورية بقاء الصوم 
فلهذا ساه فلاحأ»'؛ ‏ وقال ابن قتيبة مثل ذلك في تفسيرها"* , فالدلالة الشرعية قد 


(30) غریب الحديث 327/1 . 

(21) غریب اخحديث / لابن قتيبة 1 217 . 
(32) الفاق 35/1 . 

(23) غريب اخديث 371 <38 . 


(34) غريب اخديث أ [⁄172 . 


حددها الحديث وهي السحور. أما تأصيل أب عبيد للفلاح بأنه «البقاء» فلا يعني أنها 
الدلالة الأصلية أي دلالتها اللغوية . لأن الفلح في اللغة الشق'. وسمي السحور 
فلاحاً لآنه يكون عندما يشق الفجر ظلام الليل » فزمان السحور وقت الفلاح » وشق 
الأرض فيه حير وفوز لمن يشقها ويفلحها . وقد كان الزخشري أدق في تأصيله لدلالة 
الفلاح عندما قال «سمي السحور فلاحا لأنه قسمة خير يقتطعها المتسحر»""' » فجعلها 
القسمة وهي من الشى ثم حصها بالخير » والجنة قسمة خير كذلك . أما دلالة الفلاح 
على الفوز فهي دلالة جازية لأن الفوز مسبب عن الفلاح وهو الشق والحرث وما فيه من 
معت العمل . 
القبيون : 

قال الزخشري في حديثه عليه السلام «خر الناس القبيون . سثل أبو العباس 
تعلب ٠‏ فزعم أنهم الذين يسردون الصوم حى تضمر بطونهم»"“ » وقال أحمد الهروي 
فيه «والقَبٌ الضمر وخْص البطن»"* . أن السياق ني الحديث لا يوضح الدلالة ولذلك 
أورد الزحشري الدلالة الشرعية التي نقلها عن علب الذي ربط بين دلالة القصد 
والدلالة اللغوية . ولم بحاول الزخشري تأصيل الدلالة . إلا أن الهروي حدد الأصل 
الدلالى أو اللغوي وهو «الضمر وخمص البطن». والعلاقة بين الدلالة اللغوية والدلالة 
الشرعية علاقة جازية ء إذ أن تتابع الصيام سيب في الضمور وخمص البطن . كا أن 
هناك تخصيص لدلالة «القبين» بأولئك الذين ضصمرت أجسادهم وخمصت بطرنہم من 
المسلمين الذين يتابعون الصيام » وهي دلالة شرعية اسلامية . 
الغ : 

قال الزنخشري في حديثه عليه السلام «إن كنت صائا فصم الغر . أراد أيام الغر 
فحذف المضاف وأراد بالغر البيض وهي ليلة السواء وليلة البدر والتى تليها» فقد بين 
الزخشري دلالة القصد وهي نفسها دلالة انسياق في قوله «أراد الايام البيض» . ثم 
وضح الدلالة العرفية بقوله «وهي ليلة السواء وليلة البدر والتي تليها» . أما الأصل 


(25] الشاموس المحيط 1 249 . 
(26) الاو 3 141. 

(37) السابق 3 153 . 

(28] اليه 250,3 . 


(29] المائي 316/2 . 


اال ققد حدده امد اهروي في وله «وأصل الخرة البياض في وجه القرس وغرة كل 

شىء أوله»""' فقد بين الدلالة الحسية واعتبرها صا ٹم ذكر الدلالة العامة «وغرة كل 

شىء أوله» » ولا کانت الايام الثلاثة مقيئة لاستدارة القمر فيها سميت غر ٿم حملت 
دلالة شرغية وهي ((سنة ۾¿ صيامها» . 


الخلوف : 
قال أبو عبيد : جاء في الحديث القذسي «ولخلوف فم الصائم عند الله أطيب من 
ريح المسك . . . وأما قوله ف الخلوف > فإئه تغير طعم الفم لتأخير الطعام»" قال 
الزخشري فيه «خحلف فوه حلوفه وخلوفا وأحلف احلافا : إدا تس » فقد بن 
أبو عبيد دلالة السياق «تغر طعم الفم» كا حدد الزمحشري الدلالة اللغوية الأصلية 
عن طريق ذكر المشتقات وبيان الدلالة العامة «التغيره وتخصصت الدلالة شرعيا برائحة 
فم الصائم مع ما في دلاتها من ني عن التنفير والتقزز مها وهلا مفهوم المخالفة . 
(ج) ألفاظط اجج : 
قال اب“ ن قتية ووحج الييت مأخوذ من قولك حججت فلات إذا عدت إليه مرة بعر 
مرةء فقيل حج البيت لأن الناس يأتونه كل سنة»' . وقال ابن الأثرر في حديثه عليه 
السلام «أيها الناس قد فرض عليكم الحج فحجوا . الحج في اللخة القصد إلى كل شيء. 
ٹم خحصه ا لشرع بقصد معين ذي شروط معلومة. وفيه لختان الفتح والكسرء وقيل 
الفتح المصدر والكسر الاسم" يتين لنا أن ابن الاثر جرد الدلالة اللغخرية للحج 
بالقصد. 
والدلالة الشرعية بزيارة البيت الحرام في وقت معلوم بشروط محددة . وقد بين 
العلاقة بين الدلالة اللغوية والدلالة الشرعية في قوله «فخصه الشرع بقصد معين» أي 
أنه حصل تخصيص للدلالة . ولكن ابن قتيبة جعل احج «الزيارة مرة بعد مرة» لأي 
شيء ٠‏ ثم جعل نقل الدلالة بالتخصيص بزيارة بيت الله الخحرام مرة بعد مرة » وكأني 
بابن قتيبة قد التفت إلى ذلك التكرير قي صوت «الحيم» فجمع بين الدلالة اللغوية 
«القصد والزيارة» والدلالة الصوتية «التكرير» فأصبحت «الزيارة والقصد مرة بعد مرة» 
ثم التخصيصس الدلالي الذي أصاها شرعا «بزيارة البيت الحرام سنة بعد سنة» . 


(50) النباية 174/3 . 
(ا3) غريب اديك 327/1 . 
(32] الفائى | 387 . 


تجردوا بالحج : 


قال أحمد روي في حديث عمر رضي الله عنه «تجردوا بالحج وإن ل تحرموا . أي 

اشھوا با ماج وان م نکوتوا حجاجا . وقيل يقال : تجرد فلان بالحح إذا ر 
یقرنه» فقد دکر دلالة السياق للتجرد با لحج وهي التشبه با حجیحج لآن عدم إحرامهم 
شض ان لا یکرترا جا > فلذلك طلب منهم أن يتشبهوا بالحجيج في سلوكياتهم 
أما الدلالة الثانية وهي «إفراد احج وعدم قرنه بالعمرة» فهي دلالة اصطلاحية شرعية › 
دقد أحذ جا الزخشري في تضسيه للحديث حيث قال فيه أي جيئوا بالج مفرداً وإن ل 
تقرنوا الاحرام بالعمرة»" . وهنا نرى أن الزخشري ربط بين O‏ 
وهي الإفراد وعدم اخلط بالدلالة الشرعية وهي إفراد احج وعدم قرنه بالعمرة . 

ما أشار إليه أبو عبيد في الحدیث «جردوا القرآن ولا تخلطوا به غير . ولکن لاز 
هذه لدلالة حمل دلالة أن م تحرمواء مشكلة » ولا بد من تقدير حذوف حت بستقيم 
ما قرروه » وهو وأن م تجرموا «بالعمرة مع الحج» . 
العار والعمرة : 

قال ابن قتيبة من حديث أبي ذر» رضي الله عنه » أن الأسود قال «خرجنا 

بارا" ولم يشرح لفظ عبار لأته لم بعتبره غرياً . ولكن الزخشري عده من الغريب 
فشرحه بقوله «أي معتمرين ولم يجيء في أعلم عمر بمعنى اعتمر » ولكن عمر الله إذا 
عبده » وفلان يعمر ربه أي يصلي ويصوم. وعمر رکعتين أي صلاها . فحتمل 
«العمار» أن يكون جمع عامر من عمر بمعنى اعتمر وإن لم نسمعه » ولعل غيرنا سمعه وأن 
يكون ما استعمل منه بعض التصاريف دون بعض»"" وبالنظر فيا قاله الزخشري يظهر 
لنا أن الخرابة ية فط من صيخته الصرفية : لأا ل تستعمل ٠‏ فولدوا هذه الدلالة 
الجديدة هذه الصيغة الحديدة . كا آنه حصل تخصيص للدلالة اللغوية بعد أن کانت 
تدل على العبادة بعامة » ا ل ل ل الخاصة شرعياً وهي زيارة بيت 
الله الحرام وما فيه من طواف وسعي » في غير أيام الجج . 


(33) النهاية 1/ 18 . 

(34) الفائ 1 214 . 

(35) غریب الحديث 4 477 , 
(36) غريب الحديت 192/2 . 
37) الفاق 3! 28 . 


جدول ببين دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بالحج كما وردت في الحديث 


إزالة أوساخ 


| الاحرام والسعي, 


الاقامة بين منى ومكة قبل التوديع 
الامتناع عن لبس المخيط 


جردوا «با جج t‏ 
العار 


الالال 
الاحرام 
العج 
التخصيب 
التفث 
المشاعر 


کی 


أما العمرة : 

فقد قال ابن قتيبة «والعمرة الزيارة . أتانا فلان معتمراً أي زائراً . قال الشاعر : 

«وراکب جاء من تثلیث معتمر . أي زائ١٥‏ 

فالدلالة اللغوية کا اصلھا ابن قتيبة «للإعتار» الريارة » وكا أصلها الزحشري 
«العبادة» « وأري أن ما قاله ابن قتيبة أوجه . لأن الزيارة تخصصت شرعاً لبت الله 
الحرام فدلت على العبادة أو من أجل العبادة . 
الذاج : 

قال أبو عبيد في حديث عبد الله بن عمر أنه رأى قوماً في الحح مم هيئة أنكرها 
فقال «هؤلاء الداج ليسوا بالخحاج . . . الداج الذين يكونون مع الحاج مثل الأجراء 
واليالين والخدم وأشباههم . وقال الأصمعي : : إغا قيل هم داح اج لأنهم بدحون على 
الأرض والدججان هو الدبيب في السير . . . فالذي أراد ابن عمر أن هؤلاء ليس 
عندهم شيء إلا أنم يدجون ويسيرون ولا حج هم" . فقد ذكر أبو عبيد الدلالة 
الحرفية للداج بأهم «مرافقو الحجاج» > ثم حدد الدلالة اللغوية نقلا عن الاصمعي 
وهي «الدب قي الس ره . تم دکر دلا القصد في قوله «آراد ابن عمر» وهي رلا حح 
لمرافقي الحجاج» . أا الزنخشري فقد قال فيها «دج دجيجا [ذا دب وسعی » ومنه الداج 
وهم الذين يسعون مع الاج في تجارمم . . . وعن بعضهم : الداج المقيم وأنشد : 

عصابة إن حج عيسى حجوا وإن أقام بالعراق دجوا 

وفي هذا إشارة إلى أن الداج من الاضداد لأنها تدل على «السعي والاقامة» » وقد 
دلت على ذلك لأنهم تبع لغيرهم يسعون إن سعوا » ويقيمون إن أقاموا . 
الإا هلال : 

قال أو عبيد اي حديث النبي عليه السلام في الإإهلال بالحح , قال الأصمعي 

وغيره : الاهلال التلبيةء وأصل الاأهلال رفع الصوت وكل رافع صوته فهو مهل" '. 


(38) غريب اخديث 1 219 . جاء في لسان العرب مادة «عمر» البيت لأعشى باهلة وصدره «وجاشت 
النفس لا اء فسلهم » 

(39) غريب اديت 4+ 247 _ 248 . 

48 المائي ا١‏ 412 . 

)41( غریب دی | 385 , 


وقال ابن قتيبة «والإهلال بالحج هو اللإظهار لايجابه بالتلبية ٠‏ » وقال الزخشري في غر 
هذا الحديث «وأهل الملال فاستهل : صبح بالتكبير عند رؤيته»"" ‏ فقد اتفق الحميع 
ف تحديد الدلالة الأصلية > وهي الدلالة اللغوية العامة «برفع الصوت وإظهاره» ۽ أما 
دلالة السياق فقد بيا أبو عبيد في قوله «الاهلال : التلبية» . ولا كان الحجاج يرفعوكت 
أصواتهم بالتلبية فقد تخصصت دلالتها بها في هذا الحديث ٠‏ وقد ربط الزخشري بين 
رفع الصوت والظهور في تحديد دلالة الاستهلال . لأن الصبي عدد ولادته وصياحه يقال 
«استهل الصبي» . 


المج : 
قال أبو عبيد في حديث الرسول «ص» عندما سئل عن بر الحج «هو العج 
الحج العح والشج . العج رفع الصوت بالتلبية وقد ع يج عجا فهو عاج 
وعجاج»"* » فقد ذكروا دلالة السياق وهي الدلالة الشرعية للعج «رفع الصوت 
بالتلبية» وقد اكتفى اهروي بإضافة ذكر المشتقات ٠‏ ولم يرد تفسيرها عند ابن قتيبة أو 
الزخشري . 
ا 
الحرم بصم 0 وسکون الراء الاحرا ا وبالکر الرجل الحرم يقال انت حل 
وأنت حرم . والاحرام مصدر أحرم الرجل حرم احراماً إذا ما أهل با حح أو بالعمرة 
وباشر أسباي| وشروطها . . والأصل فيه المنع"* . 
لقد حدد دلالة الم تبعا لتغہ ر الوحدة الصوتية (الفونيم) صم الحاء وکسرها» 
فالدلاله الصرفية عا للضم لامصدر» وتبعا للکسر « اسم » > ر نم دکر الدلالة الشرعية 
للاحرام وهي «إذا ما أهل بالحج أو بالعمرة وباشر أسباب) وشروطی > ثم حدد الدلالة 
اللغوية بقوله «والأصل فيه المنع» . وقال ابن قتيبة «والاحرام هو الدخحول في 
التحريم . . . والاحرام أيضا الدخول في الاشهر الخرم»” . 


(42] غريب الحديث 218/1 . 

(43) الغائق 1 - 394 , 

(44) غريب الحديث 2791 . الج : سیللان دماء اهدی . 

(45) النهابة 3⁄77 . 

(46)السابق 1 254„ (47) غریب الحديث 218/1 . 
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وهنا يبین ابن قتيبة دلالة الصيغة وهي «الدخول في التحريم » > ثم ذكر الدلالة 
العرفية رابطاً إباها بالدلالة الصرفية وهي (الدخحول في الاشهر الخحرم) . 


التحصيب : 


قال أبوعبيد في حديث عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال «يا آل خحزية 
أصبحوا وي بعض الحديث حصبوا : . يعني بذلك التحصيب قال : والتحصيب إذا 
تفر الرجل من منى إلى مكة للتوديع أن يقيم بالشعب الذي رجه إل الأبطح حى مجم 
ا من الليل ساعة ثم يدخل مكة* , وهنا نرى أن أبا عبيد قد ذكر الدلالة الشرعية 
العامة للتحصيب > ئم عاد والتفت إلى دلالة السياق للتحصيب رابطاً إياها بالدلالة 
الشرعية ليخصصها > لأا مرتبطة بحكم » فذکر آن التحصيب خاص بأهل مكة» 
وذلك أن منازل قريش وكنانة الحرم وما حوله » فکره شم أن يعجلوا التفر لقرب 
دارهم" ۰ وقد حص التحصيب بأهل مكة بناء عل ال الذي ورد في بداية 
الحديث «يا آل خزية » وقد حدد الزخشري الدلالة اللغوية لحصب بقوله «هو تغطية 
سطحه بالحصباء وهي الحصا الصغار»"' . 


الث والتفث ؟ 


قال ابن قتيبة في حديث ابي ذر رضي الله عنه أن الاسود قال «حرجنا عَّارا فلا 
انصرفنا مررنا بأبي ذر فقال أخلقتم الشعث وقضيتم التفث » أما أن العمرة من 
مدركم . . . عن أي عبيدة أنه قال : قضاء التفث : الاخذ من الشارب والأظفار ونتف 
الابطين والاستحدان ا > وقال الزخشري «التفث : مايفعل عند الخروج من الاحرام 
من تقليم الاظافر و . . «وأضاف إلى ما قاله ابن قتيبة التفث أعال الح ب » > لا حظ 
انا ذكرا الدلالة الشرعية «لقضاء التفث» وهي ما يفعل عند الخروج من الاحرام من 
تقليم أظفار وأخذ من الشارب ونتف الابطين واستحداد » ولم بحدد الدلالة اللغوية 
«للتفث» » وأما ما ذكره الزخشري من دلالة التفث على , «أعمال الحج» فهي دلالة 
عتملها السياق . 

أما الشعث فهو «أن يغير الشعر وبنتف لبعد عهده من المشط والدهن آراد دا 


(48) غريب الحديث 396/3 . 

(49) غريب الحديث 3 397 . 

(50) الائ 1/ 288 , 

(51) غريب الحديث 192/2 - 193 . مدركم : بلدكم . الاستحداد : حلق العانة . 
(52) الفاشق 3 28 . 


الشعث»'”'. وقال أبو موسى الاصفهاني في الشعث أنه من انتشار الأمر وتفرقه › 
الشعر وتفرقه > ثم ارتبط حلق الشعث بدلالة شرعيه وشي وجوب قفص الشعر 
المشاعر : 


فال الزخشري في حديث يزيد بن شيبان عن ابن مربع الانصاري أنه قال انا 
رسول رسول الله إليكم اثبتوا على مشاعركم هذه . . . المشاعر : مواضع النسك لأغبا 
معام الح ٠‏ > قال أبوعبيد «قال الأصمعي : أصل الاشعار العلامة . . ولا أرى 
مشاعر احج إل من هذا لأا علامات لے م وقال این قتيہمة «وکل شيءَ أعلمثه 
بعلامة فقد أشعرته»”“ فقد حددوا الدلالة الاصلية للمشاعر «بالمعام» ‏ ثم تخصصت 
الدلالة معام الحح وقد حدد ابن الاثير الدلالة الشرعية ها بقوله «هو كل ما كان من 
عله کالوقوف والطواف والسعي والرمي والديح وعر ولاک 3 4 والسياق هو الذي 
محدد الدلالة لأا خارج السياق تكون من المشترك فهي تعبي «العواطف» كذلك . 
رد ألفاظ الزكاة : 

1 الألفاظ الغر يبة المتعلقة بالزكاة بعامة : 

الزكاة - العقال - الربوة . 
الركاة :؛ 

قال ابن قتيبة «الزكاة من الزكاء »وهو الناء والزيادة » سميتبذلك لأنها تثمر الال 
وتنميه»“' ٠‏ فقد حدد الدلالة الأصلية بذكره للدلالة اللغوية وهي الناء والزيادة » ثم 
علل عملية النقل الدلالي با لسسسية » وذلك لأن الزكاة شرعا دفع نصيب من الال إذا بلغ 
النصاب وقي هذا إنقاص للال تبعا للحقيقة المادية » ولكنها أعطيت دلالة شرعية مضادة 
تبعاً للتوجيه الشرعى » وجعل النقص سببا في الزيادة » وهذا من أساليب العربية فقد 


(53] السابى وتفس الصفحة . 
(54) الهاي 2 /242 , 

(55) الفائق 1 / 33 . 

(56) غریب الحديث 2 / 65 , 
(57) غریب الحديث . / 2290 ۔ 
(58) الابة 2 /242 . 

(59) غریب الحديث 1 / 84ء , 
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جدول يبين دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة 
بار كاة ف الحدیث کا حددها أصحاب معاجم الغريب 


| سی اد | ور س 


الزكاة الزيادة والنماء ما يدفعه المسلم عن ماله 
اذا بلغ النصاً 

الحبل الذي یربط به اذا باغ اتا 

الزيادة 


زيادة تفرض على من 
رفض دفع الركاة 
سموا اللديع سلا . وقد قال أحمد افسروي تعليقاً عل دلالاعہا» وهي من الأسےاء 
الشتركة بين المخرج والفعل » فتطلق على العون وهي الطائفة من الال المزكى بها وعلى ‏ 
المعنى وهو التزكية » فقد بين أا من المشترك اللفظي لأا تحمل معنى الاسم تارة 
والمصدر تارة أخرى . فهذا النقل والاشتراك والتضاد كفيل بجعل لفظ الركاة غريبا في 
دلالته . 
العقال : 

قال بو عبيد في حديث أي بكر » رضي الله عنه ‏ حرن منعته العرب الزكاة ء 
فقيل له أقبل ذلك منہم فقال : «لو منعوني عقالا مما أدوا ! إلى رسول الله عليه السلام 
لقاتلتهم عليه . . قال الكسائي : العقال : صدقة عام ... قال الأصمعي : يقال 
بعث فلان على عقال بني فلات إذا بعث على صدقاتيم » قال أبو عبيد فهذا كلام العرب 
المعروف عندهم»"“ . فدلالة العقال كا نشلها أبو عبيد عن الكسائي والاصمعي وهي 
«صدقة عام أو الصدقة» وهي الدلالة العرفية > ويظهر هذا من قول أبي عبيد «فهذا 
كلام العرب المعروف عندهم» وقال الزخشري قي تفر العقال في هذا الحديث هو 
صدقة السنة إذا أخذ الاسنان دون الالان . وكأن الاصل في هذه التسمية الأبل لأا 
التي تحقل»' بلاحظ أن الزخشري قد حص دلالتها على الصدقة من الاسنان دون 


)60( غریب الحديث 208/3 _ 210 . 
(61) القائق 3 /14 . 
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لاان » وحدد دلالتها الاصلية «بالاہل» التي دلت عليها «العقال» لاتصافها بأنها 
تعقل » وذكر الزعخشري دلالة أخرى وهي ونما أراد الشيء التافه الحقر فضرب العقال 
مثا له»“ فهنا نراه يذكر دلالة القصد » وهي دلالة بحتملها السياق وتسعفها اللغة ء 
«فأحاديث» وأحاديث أخرى مثل قرفم ف حدیث عمر رضي الله عنه أنه کان «يأخذ 
مع كل فريضة عقالاً ورواء"“ » ولعل الغرابة جاءتها من هذا الاختلاف في دلالتها 
لارتباطها بحکم شرعي : 
الربوة : 

جاء في حديثه عليه السلام إلى بي نهد في الزكاة «من أب فعليه الربوة»* وقد 
فسر الزخشري الربوة بقوله «الزيادة على الفريضة عقوبة على إبائه الحق»* نلاحظ أنه 
حدد دلالتها الشرعية بأنها «الزيادة على فريضة الزكاة عقوبة على رفضه لدفعها» وهذا فيه 
تخصيص للدلاة اللغوية > لأن الربا لغة الزيادة » فقد تخصصت هذه الصيغة هذه 
الدلالة الشرعية . 


2 الألفاظ الغريبة المتعلقة بتصاب زكاة الماشية : 
التبعة - التيمة - اليذعة . 
التيعة : 


قال بو عبيد ف حديثه عليه السلام من كتابه إلى الاقيال العباهلة «على التيعة 
شاة»“ وقد قسر ها بقوله «التيعة الأربعون من العنم»". وقال أحمد اهروي ف 
تفسبرها «أسم لا جب فيه الزكاة من الحيوان . وكأنها الحملة الى للسعاة عليها سبيل من 
تاع يتيع إذا ذهب إليه» " رى أن آيا عبيد حدد دلالتها الشرعية «بالأربعين من الغنم» 
تبعا لدلالة السياق . ولكن أحد اهروي ذكر الدلالة الشرعية العامة» اسم لما تجب فيه 


(62) السابق ونفس الصفحة . 

(63) السابق ونس الصضحة الرواء : حبلل يقر به البعر . 

(فت) الفائى 2 278/1 . 

(65) الفائ 2 / 282 , 

(66) غریب الحدبث !۲ 211١‏ , الأقيال العباهلة : ملوك اليمن الذين آقروا على ملكهم . 
(67) السابق 213/1 . 

(68) البأية | / 142 . 


جدول يبين الدلالة ونوعها للألفاظ الغريبة في الحديث 
ک) حددها أصحابت معاجم الغر يب 


الدلالة الشرعية الدلالة العرفية 
اسم لأدنق ما تجب فيه الزكاة 


الأخذ . التهافت أ من الحيوان . الأربعون من 


الغنم 


الشاة الى محظر على المصدفق 
أخذها ف الركاة . 

الفتوة والشباب | ما دحل في السنة الخامسة من 
الابل وهي نصاب زكاة 
الستين منها . 


الزكاة من الحيوان» . ثم قام بربط الدلالة الشرعية بالدلالة اللغوية في قوله «وكأمما 
الحملة التي للسعاة عليها سبيل من تاع يتيع إذا ذهب إليه» ‏ أما الزخشري فقد حاول 
بيان دلالتها اللغوية في قوله «من تاع اللا يوع ویتیع إذا رفعه بكسرة أو تمرة . أو من 
الشى ء٠‏ وکا بالزخشر ي غير مقتنم بدلالة «تاع اللغوية . فهو لم يات بشاهد لغوي 
یدل على استعمال العرب ها » وإنغا بجحاول أن يصنع نما دلالة لغوية فهي تارة بمعنى الرفع 
وأخرى معن الألحذ وثالثة معن التهافت . بالاضافة إلى قول اهروي «الذهاب إليه» . 
التيمة : 

قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام من كتابه إل الأقيال العباهلة «على التيعة شاة 
والتيمة لصاحها»" . قال في تفسبرها «والتيمة يقال : أنها الشاة الزائدة على الأربعين 
حتی تبلغ الفريضة الأخحرى ٠‏ ويقال : إنها الشاة تكون لصاحبهافي منزله محتلبها وليست 
بسائمة وهی من الخنم الربائب»'" ' وقد على الز حشري عل هات الدلالتن بقوله» 
(69) الفائق 1 ١‏ 16 . اللباأً : أول نتاج اللبن . 
(70) غريب الحديث 211/1 . 


(71) غريب الحديث | / 213 . وانظر النهاية 143/1 . 
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وأيتهما كانت فهي المحبوسة إما عن السوم وإما عن الصدقة من التتييم وهو التعبيد 
والحبس عن التصرف الذي للاحرار' . لقد ذكر أبو سيد دلالتين «للتيمة» لما وجد أن 
السياق متملها . أو لأن السياق لا يساعد على تحديد أو ترجيح إحداما » وهذامادفع 
الزحشري إلى القبول ا » وربطه بين الدلالة العامة المسدخلصة من الدلالتين والدلالة 


العرفية للتتييم وهي «التعبيد والحبس عن التصرف الذي للاأحرار» . 


باليس عن التصرف الذي للأحران ڈ تم خصها الشرع الدلالة علل الشاة ا ينع أو 
بحظر على المصدق آخحذها في الزكاة . 


اليذعة : 


أورد أبو عبيد تفسير جذعة دون إيراد الحديث معللا ذلك بقوله «وفي أسنان الابل 
أشياء كثيرة وإنما كتبنا متا ما جاء في الحديث خاصة»"" . فقال بعد أن ذكر ترتيب 
أسنان الابل» ويدخل في السئة الخامسة فهو حينئذ جذع والانثى جذعة » وهي التي 
تؤخذ في الصدقة إذا جاوزت الابل ستين» . وقال الزخشري في الحدعة في حديث 
آحر «والحذعة التي دحلت في السنة الثائية» . نلاحظ أن الحذعة تدل على ما دحل 
من الابل قي سنته الخامسة وفي الشياه في سنته الثانية . ولكن الحذعة من الابل حملت 
دلالة شرعية وهي نصاب زكاة الستين من الابل ولكتها في الشياه دلت على السن فقط . 
ما دلالتها اللغوية فقد حددها بو موسى الاصفهاني حيت قال «وأصل الجذع من أسنان 
الدواب وهو ما کان منہا شابا فتيا فهو من الأبل ما دخل في السنة الخامسة وم ن البقر 
والمعز ما دحل في السنة الثانية وقيل البقر في الثالئة ومن الضأن ما تمت له سنة»'“ فالفتوة 
والشباب في الدواب هي الدلالة الأصلية ها » ثم حصل تخصيص للدلالة في كل نوع 
مہا تبعاً لسن الفتوة والشباب فيها > ثم حصص هذا السن في الابل بدلالة شرعية وهي 
نصاب زكاة الستين من الابل . 


(72) الفائق 1/ 16 . 

(77) غريب الحديث 74/3 . 
(74) السابق 3/ 72 . 

, 1671 05( 

(76) النهاية 1/ 177 , 
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3 الالفاظ الخريبة المتعلقة بمعاملات دفع وتحصيل زكاة الماشية › 
الخلاط ‏ الوراط _ 
جدول يبدن الدلالة ونوعها للألفاظ الغريبة المتعلقة بأسلوب التعامل في زكاة الماشية 


الدلالة اللغوية الدلالة الشرعبة الدلالة العرفية 


محالطة صاحب الثمانين 
لصاحب الأرىعين ف الغنم 
لتؤحذ واحدة 


خحداع المصدف 
تصاب زكاة الأبل والمواشي 


الخلاط : 
قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام من كتابه إلى الاقيال العباهلة «لا خلاط ولا 

وراط ولا شناق»""' وقد فسرها أبو عبيد بكلام"' خصه الز حشري في قوله «أن مخالط 
صاحب الثانين صاحب الأربعين في الغنم وفيهما شاتان لتؤنحد واحدة»" . نلاحظ أن 
سياق الحدیث لا يوضح الدلالة فلذلك نراهم يذكرون دلالتها الشرعية التي تعتر 
تخصيصاً للدلالة اللخوية > مع احتلافهم في تحديد الحكم تبعاً لاحتلافهم في تحديد دلالة 
التركيب ٠‏ فالشافعي فهم النفي بعدم جواز غخالطة صاحب النهائين لصاحب الأربعين 

من الغنم لتأثبره على نصاب الزكاة » ولكن أبا حنيفة فهم النفي على أنه لا أثر للمخالطة 
علل نصاب الڑکاة'"' ری أن عدم وضوح السياق والاخحتلاف في تحديد دلالة التركيب مع 
تخصيصهم «للخلاط » بدلالة شرعية خحاصة كاف لعد اللفظ من الغريب . 


(77) غريب الحديث 211/1, 
(78) السابق 1 / 214- 215 , 
(79) القائق !/ 16 , 

(80) النهاية إ/ 347 . 


الوراط : 

قال أبوعبيد في تفسبرها «والوراط : الخديعة والغش . ويقال أن قوله لا حلاط 
ولاآوراط کقوله ل مم بن متفرف ولا بفرف س تجتمع'" وقال الزخشري «الوراط 
خداع المصدق بأن يكون له أربعون شاة » فيعطي صاحبه نصفها ئلا يأحذ المصدق 
شيا . مأحوذ من الورطة . وهي في الأصل الوة الغامضة » فجعلت مثلا لكل خطة 
وابطاء کشو س وقیل شو آن يزعم عل رحل صدقة T‏ لست نله فيو رطه" مد 
حدد الزخشري الدلالة الشرعية «پبخداع المصدفق» . والدلالة العرفية بالخديعة والغش 
على سبيل الاستعارة التمثيلية كا أشار إليها في قوله «فجعلت مثلاً . . ٠».‏ والأصل 
الدلاي «باشوة الغامضة» تم بین وجود الخلاف ف دید اأسلوت «خحداع المصدف» أو ي 
تحديد دلالة القصد فيها وذلك إذا بلغت ملكيته ما يوجب الزكاة فيعطى صاحبه بعضها 
لکي لا نوخد منه ‏ «وقيل و تغييبها في هوة أو خر لثلا يعثر عليها المصدق» . وقيل هر 
أن «يزعم عند رجل صدقة وليست عنده فيورطه» » وسبب هذا الخلاف عموم الدلالة 
وعدم وضوح السياق . 
الشناق : 

قال آبو عبيد «فإن الشنى ما بين الفريضتين وهو ما زاد من الابل على الخمس إلى 
العشر وما زاد على العشر إلى خمس عشرة » يقول لا يؤخذ من ذلك شيء وكذلك جيم 
الاشناق»"* . نرى هنا أا عبيد يذكر الدلالة الشرعية وهي «ما بين الفريضتين في زكاة 
الابل والمواشى» وقد حدد الزخشري الأصل الدلالي بقوله «سمى شنقا لأنه ليس 
بفريضة تامة » فكأنه مشنوق أي مكفوف عن التهام» » فعدم بلوغها النصاب الثاني 
كاف ومانع للمصدق من أخحذ الزكاة عنما » وقال ابن قتيبة في الشنق «والشنق : 
الحبل؛” لأن الحبل سبب في الكف والمنع عن السير وسبب في كف الحياة وايقافها عن 
طر یی الاعدام « بالشنی» ف بعض القواني الوضعية الحديثة . 

و الألفاظ الغريبة المتعلقة بالحيوانات الى لا زكاة فيها : 

هة - الكسعة - النحعة - الرخة 


(81) غريب الحديث 215/1 . 

(82) اغائ 1/ 10 . 

(83) غريب الحديث 215/1 _ 216 . 
84) المائى 1/ 16 . 


(83) غر يب اخديث 2/ اا6 . 


جدول يبن دلالآت الألفاظ وأنواعها المحعلقة بالحيوانات الى لا زكاة فيها كما حددها 


في الخيل 
لا زکاة د فی الحیوانات 
العاملة ‏ 


لا زكاة في الرقيق 


والحيوانات العوامل 


ا زکاة ف أولاد 


الغنم . 


تل أبرعيد في حديت عليه السلام اليس في المبهة ولا في الثخة ولا ف الكلعة 
صدقة . قال أبو عبيدة : : هة : الیل > وقد بين الزخشري عملية النقل الدلالي 
وجهتهم سید وذلك لن الوجه والحهة سنه أكرم جر ء ف الحسد جحعلت ا لحيل 
اللجازي باطلاق الحزء على الكل . فالدلالة اللغوية مقدمة الوجه وأعلاه فا بين شعر 
الناحية والحاجين . وأما دلالتها على «اخيل» فهي دلالة عرفية انتقلت إليها عن طريقي 
التشبيه والمجاز . 


الحسعة : 
قال أبو عبيد «قال أبو عبيدة والكسعة الحمي*' . وقال ابن قتيبة «والكسعة التي 
(86] غريب الحديث 7/1 . وانظر النهاية 168/1 . 


)87( الفائى 1 184 . 
)88( غریب الحدیث 7l‏ 
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لا صدقة فيها هي العوامل من الابل والبقر والحمير ء وقيل ها كسعة لأا تكسع أي 
تضرب مأخررها إذا سيقت»”' . وقال الزخشري «الكسعة الحمر من الكسع وهر 
ضرب الأدبار»" ٠‏ لقد بين ابن قتيبة والزخشري الدلالة الأصلية أو اللخوية للكسعم 
وهی «ضرب الآخبر» » ولا كانت «الحمير» من أشهر الحيوانات الت تساق بالضرب على 
ماخحرها » خصصت «الكسعة» بالدلالة عليها وهذا ما نقله أبوعبيد وقال به 
الزخشري » أما ابن قتيبة فإن دلالة الكسعة عنده أعم بحيث تدل «على العوامل من 
الابل والبقر والحمي» أو على المحيوانات العاملة التي تساق بالضرب واعتبر هذه دلالة 
السياق الشرعي أو القصد الشرعي . وهذا يمهم من قوله «والكسعة التي لا صدقة 
فيها» » وسبب غرابة هذا اللفظ هو هذا الخلاف في تحديد الدلالة » نتيجة النقل 
والتطور الذي أصاا من عموم السياق من جهة . وارتباط دلالتها بحكم شرعي من 
جهة أخحرى . 

الئخة : 


قال أبو عبيد «قال أبو عبيدة . . . والنخة : الرقيق . قال الكسائي : هي الُخة 
برفع النون . وكسرها هو وغيره في مجلسه : البقر العوامل > قال الكسائي هذا كلام 
أهل تلك الناحية كأنه يعني أهل الخجاز وما وراء ها إلى اليمن . وقال الفراء : النخة أن 
يأخذ المصدفق دینارا بعد فراغه من أحذ الصدقة»" . 

وبالنظر في دلالات النخة فيا سبق ٠‏ يتيعن لنا أن ما قاله الكسائى من أنها «البقر 
العوامل» هو بيان لدلالتها العرفية عند أهل الحجاز . وأما تفسير أي عبيدة ها «بالرقیق» 
قد يعني دلالتها في مكان خر غير الحجاز » وأما ما قاله الفراء بأما «الدينار الذي يأخذه 
الصدق» فلا يدل عليه سياق الحديث أو تركيبه » فأية صدقة في دينار المصدق ؟ . أما 
الزخشري فقد قال «النحةُ والنْخّة : الرقيق » وقيل ابقر العوامل » وقيل الابل العوامل 
من النخ وهو السوق الشديد»'"' ٠‏ نرى أنه لاحظ هذا الاشتراك في دلالة النخة مع 
ترجيحه لأحدها وكأنه أدرك عموم السياق مع عدم وجود مرجح للإاحدى الدلالات . 
ولكنه حدد الأصل الدلالي أو الدلالة اللغوية العامة للخ بقوله «وهو السوق الشديد» » 


(8) عرب احديث | / 1088 . 
((90) الفائى 1 184 . 
(91) غريب الحديث 4-711 . 
(92) الفاتى 1 / 184 . 
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ولا كان الرقيق والبقر العوامل والابل العوامال تساق بشدة » جاز نقل الدلالة 
وتخصيصها بأي منها » ولو نظرنا في دلالة النخة وربطناه بدلالة الكسعة «في السياق وكا 
حددها أو عبيدة وابن قتيبة > نرى أن النخة تتحدد دلالتها على «الرقيق » وذلك لأن أبا 
عبيدة وابن قتيبة حددا دلالة الكسعةه وهي معطوفة على النخة يأنها الحمر أو البقر 
والابل العوامل » وجملة العطف غير حملة المعطوف عليه . 


الرْخة : 

قال الزخشري أته جاء في حديث علي عليه البلام من صحيفة بعث بها إلى 
عثهان بن حنيف » رضي الله عنه «لا تأخذن من الرخة والنخة . الزخة أولاد الغنم لأنها 
تزخ آي تساق وتدفع من ورائها»"" . لقد ذكر الزخشري الدلالة اللغوية للزخ وهي 
«السوق والدفع" ٠‏ بعد أن ذكر الدلالة العرفية ها وهي «أولاد الخنم» » والدلالة 
الشرعية ها هي «عدم جواز أخذ الزكاة من أولاد الغنم» » كا التفت الزخشري إلى 
الدلالة الصرفية وذلك في قوله بعد ذلك «وما (الزحة والنحة) فعْلة معني مفعوله*» 
أي أن الزخحة «جاءت يمعنى «المزخحوخة» أو أن الملصدر حمل دلالة اسم المفعول . فدلالة 
الزخحة كانت عامة على كل ما يساق ويدفع » ٹم خحصصت بالدلالة على «أولاد الخنم» 
لأنہا تساف . 


5 الألفاظط الغريبة المتعلقة بزكاة المزروعات ونوع الزراعة : 
ابعل - المظمئي _ الْشقوي 
البعل : 


قال الزخشري في حديثه ب «ما سقى منها بعلا ففيه العشر . البعل : النخل 
النابت في أرض تقرب مادة ماثها فهو بجتزىء بذلك عن المطر والسقي . وإغا سمي بعلا 
لآنه باجتزائه کل على منایته ومراسخ عروقه»"" . وقال أبوعبيد في غبر هذا الحدیث 
«والبعل الذي يشرب بعروقه من غير سقى له» فالملاحظ أن ذكرا الدلالة العرفية للفظة 


(93) الفائق 107/2 . عثان بن حنيف : صحابى شهد أحد وول البصرة لعل رضى الله عنها . 
(94) غريب آبي عببد 75/4 أو بنظر غريب ابن قثيبة 140/2 . 

و5ل) الغائى 107/2, 

(96] الفائ 1181, 


العا له التي وردت في التص وهي هما يشرب بعروقه من غير سقي ا ۽ وين احديڻ 
ما فيه من دلالة شرعية اصطلاحا وهي أن زکاته ر ا ) عشر المحصول . و 


«البعل» تعثر من المشترك اللفظي لأنہا تدل كذلك على ازو والالك" . 


جدول يبن دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بتوع الزراعة والزكاة ال مغر وضة عليها 

القوي و المظمئي : 

قال أبو عبيد في حديث معاذ رضي الله عنه « . . . إن كل نشر أرض يسلم عليها 
صاحبها فإنه بخرج منها ما أعطى نشرهاً ربع المسقوي وعشر المظمئي ... والمسقوي 
الذي يسقي بالسيح . والمظمئي : الذي تسقيه السا وقال الزخشري «وهما 
منسوبات إلى المسقي والمظماً مصدري سقي وظمىء»'' ء فقد بون أبوعبيد دلالتها 
العرفية J»‏ المسقوي : الڏي ب يسقي بالسيح والمظيء : الذي تسقيه الساء» وربطت 
دلالتها في الحديث بحكم شرعي وهو مقدار الزكاة الواجية على كل نوع منهها » وقد بين 
الزحشري «دال التنسبة» فيه أو الدلالة الصرفية وهى «النسبة» . ولد ربط أبو عبيد 
بين دلالة اللفظين والحكم مما جعله يقدر محذوفاً فقال «وقوله ربع المسقوي أراه يعني ربع 


(97) غریب الحديث 3 126 , 

(4#) ينظر الفائق 1/ 219 والتهاية 1/ 104 . 

(9) غريب الحديث 4 / 138 139 140 . تشر الأرض : ما خرج من نباتها . 
(1) الفائق 397 1۲ وينظر النهاية 184'2 , 


العشره* » وبذلك حدد دلالة القصد حتى ينسجم النقل مع العقل في الربط بين 
الدلالة والحكم . وإلا كيف تكون زكاة النبات الذي يسقى بجلب لاء إليه أضعاف 
زكاته بالسقي ياء المطر ؟ . وهو أمر لم يلتفت إليه الزخشري أو ابن الاثبر ولكن أبا عبيد 
6 الألفاظ الغريبة المتعلقة بزكاة الأموال و المعادن : 

السيوب - الرٌكاز . 


جدول يبين دلالة الألفاظ الغريبة المتعلقة بزكاة الأموال والمعادن ونوع الدلالة كا حددها 
أصحاب معاجم الغريب 


المال المدفون في الخحاهلية أو 
المعدك . 


ت فىأ (عند العرافيين) المعادن 
والمال الدفون 


الال المدفرن أو المعدن وفيه 
الس لبيت مال 
الملسلمن . 

الال المدفون قبل الاسلام 
وفيه الخمس لبيت مال 


السلمن 
(عند الججازيين) المال 
المدفرن قبل الاسلام . 


قال أبو عبيد جاء في حديثه عليه السلام «وفي السيوب الخمس»'. وقد فسر 
السيوب بقوله «والسيوب الركاز ء وقال : ولا أراه أحذ إلا من السيب وهى العطية 
ويقول : هومن سیب الله وعطائه»' ء فقد حدد ابو عبيد الدلالة الأصلية للسیوت 


(3) غريب الحديث 4 / 140 . 
(3) غریب الحديث 211/1 . 
(4) نقسه 214/1 , 
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رهي «العطايا» تہ یہن آنا مشتقة من الاسم أو ھم له , ولکن الز شري وصح دلالتها 
العرفية أو الاسلامية في قوله «السيوب ... وهو المال المدفون في الجحاهلية أو 
المعدت»" ‏ وقد حملت بالاضافة إلى دلالتها العرفية دلالة شرعية تتمثل في الخكم المرتبط 
بجا وهو أن عليها الخمس لبيت مال المسلمين 
الرکاز : 

قال بو عسيد في حديثه عليه السلام «وفي الركاز الخمس , فإن اهل العراف وهل 
الحجاز اخحتلفوا في الركار ‏ فقال أهل العراق : الركاز: المعادن كلها . لبيت الال 
الحمس . قالوا : وكذلك الال العادي يوجد مدفوتاً هو مثل المعدن عل تیان سواء ت 
وقالو!: إنما أصل الركار المعدن والمال العادي الذي قد ملكه الناس مشبه بالمعدن. وقال 
أهل الحجاز : إا الركاز الال المدفون خحاصة مما كنزه بنو آدم قبل الاسلام » فأما المعادن 
فليست بركاز وإنغا فيها مثل ما في أموال المسلمين من الزكاة. . "٠‏ نرى في هذا التفصيل 
الذي عرضه أبو عبيد لدلالة الركاز عند العراقيين والحجازيمن اهتامه بالدلالة العرفية 
«للركاز» وذلك لارتباطها بحكم شرعي . ولم يرجح أحد القولين ٠‏ ولكن ابن قتيبة عند 
بيانه لدلالتها ۾ يكتف بعرض وجهتي نظر العراقيين والحجازيين في دلالتها فقال «واللغة 
تدل على أن القول قول أهل العراق لأن الركاز ما ركز في الأرض وأثبت أصله ء والمعدن 
شيء مركوز الأصل لا تنقطع مادته» فغد رجح ابن قتيبة دلالتها عند العراقيين وذلك 
لربطه بين دلالتها اللغوية التي حددها بقوله «ما ركز في الأرض وأثبت أصله» وبين 
دلالتها العرفية عند العراقيين «المعادن كلها» . بينم الحجازيون ملوها دلالة اسلامية 
خحاصة «المال المدفون قبل الاسلام» وأخرجوا «المعادن» من دلالتها ومن حكمهاء بين 
أدحل العراقيون «المال المدفرن» في الحكم مع المعادن على التشبيه ا لأنه مدفون في 
الأرض مثل المعادن . 

الألفاظ الغريبة المتعلقة بالحزية والخراج : 


الاربان ‏ الجزية - الفىء 


الأربان : 


(5) الغائق 1 6[ . 
(6) غریب الحديث 1 284 , 
(7) غريب الحديث 1/ 100 وينهظر المائق 2/ 396 . 
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جدول يوضح دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بالجزية والخراج ونوعها كا حددها 


الدلالة اللغوية الدلالة الشرعية 


من التأربة التثبيت والتمكين| الخراج 


ضصرية تؤخذ من الذمى على شخص 
وأرضه خراج الأرضين وجزية رؤوس 


آهل الذمة 


رأيك ما ادى الأربان . هو الخراج والاتاوة . . . قال الخطابي : الأشبه بكلام العرب أن 
يون بضم اهمزة والباء المعجمة بواحدة هو الريادة على الحق يقال أربان وعربان . فإن 
کانت الياء معجمة بائنتين فهو من التأربة لأنه شيء قرر على الناس والزموه لقد -حدد 
دلالتها الشرعية تبعاً للسياق بالخراج کا لاحظ ا لخطاي غرابة استعيال اللفظ ذه الدلالة 
وشك فيه › مبیناً احتیال التصحيف وذكر الافظ الذي يستعمله العرب في هذا المقام وهو 
«أربان وعربان» . ثم وضح دلالة «الأربان» تبعاً للمنقول وبين أصلها الدلالي وهر 
«من التأرية» وهي تعني التثبيت والتمكين": والح إلى عملية التقل الدلالي الذي أصاب 
اللفظ وهو خصيص الدلالة بالخراج وهو ثابت عليهم ولازم دفعه بعد أن كانت عامة 
على الثبات واللزوم . 

الحرية : 

قال أبو عبيد في حدينه عليه السلام ليس على مسلم جزية . قال معناه الذمي 
الذي يسلم وله أرض حراج فترفع عنه جزية رأسه وتترك عليه أرضه يؤدي عنپا 
(8) الهاية 35/1 , وينظر الفائى 37/1 38 » واحديث عنده مروي عن «عبد الرحمن بن يزيد رضي الله 
عنه , . ٠.‏ وقد نقل ما قاله الخطابي تبعأً لقول الاصفهاني . 


(9) غريب الحديث 196/3 . 
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الخراج»"' نرى أنه حدد الدلالة الشرعية للجزية بأنها «الضريبة الشخصية التي يدفعها 
الذمي» كا وردت الحزية معن «الخراج» ويظهر ذلك فيا رواه أبو عبيد من حديث علي 
رضي الله عنه «أسلم دهقان على عهد على رحه الله فقال له : إن قمت في أرضك رفعتا 
الحزية عن رأسك وأخذناها من أرضك»" , فدلالة السيافق تبين أنها عامة في دلالتها 
على «الضريبة الشخصية والخراج» . وقال الزخشري في حديث اين مسعود رضي الله 
عنه آنه «اشترى من دهقان أرضا على أن يكفيه جزيتها . الجرية : الخراج الذي ضرب 
على الكفار جزاؤه » أي أداؤه » فاستعيرت خراح الأرض المحتوم أداؤه"' » نرى أنه 
حدد دلالتها السياقية وهي «اخراج الذي ضرب على الكفار» ثم استعمل «استعيره بمعنى 
النقل ولیس بدلالتها الاصطلاحية ف البلاغة » فهو يشر إلى التخصيص الذي أصاب 
دلالتها . كا يلمح فيها دلالة النقل المجازي لأن الحزاء بسبب الكفر . 
الفنىء : 

لقد ورد هذا اللفظ في أحاديث كثرة » واختلفت دلالته تبعاً لاحتلاف الحديث أو 
سياقه ‏ وللاختصار سأكتفي ببيان الأصول التي اعتمدوا عليها في تحديد الدلالة تبعا لا 
قالوه في دلالتها > فهذا ابن قتيبة يقول : «والفيىء حراج الأرضين وجزية رؤوس آهل 
الذمة » وكان الفيىء على عهد رسول الله ية ما أفاء الله من المشركين ما م يوجف عليه 
المسلمون بخيل ولا ركاب ٠‏ يصلح صالجوه عليه على أمواهم وأرضيهم » فلا قبض 
صار ذلك للمسلمين بنزلة خراج الأرضين التي افتتحت عنوة . والفىء في اللغة هو 
الرجوع ... ومنه قيل للظل بعد الزوال فيىء لأنه رجع عن جانب إلى جانب»"'' . 
لقد بين ابن قتيبة دلالتها الشرعية في قوله «خحراج الأرضين وجزية رؤوس أهل الذمة» » 
ثم لاحظ التطور الدلالي الذي أصاها في العرف الشرعي وذلك في قوله الفيىء «الفيى ء 
على عهد رسول الله بأنه ما صالح عليه اللسلمون الشركين في غير حرب من مال يأخذه 
المسلمون من المشر كين عن أمواهم وأرضهم ثم بين الدلالة اللخوية وهي «الرجوع» وبين 
نها من المشترك اللفظي لدلالتها على «الظل بعد الزوال» . ولم يزد أصحاب معاجم 
غريب الحديث على ما قاله ابن قتيبة شيا يذكر . 


(1) غريب الحديف 3 38 . 

)11( السانق 33 

)12( المائى 1 11 

(12) غريب الحديث 228/1 (وينظر القائق 3611 والنهاية 34713 . 34# والدر اشر في هامش 


الناية . 
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8 الألفاظ الغريبة المتعلقة بجامعي الزكاة : 
جدول يبرن دلالة لفظي السعاة وصاحب مکس کا حددها آصحاب معاجم غريب الحديث 


الدلالة الشرعية 


الساعي (السعاق : 


قال الزخشري في حديث النبي (ص) بشر ركيب السعاة بقطع من جهنم - 
الساعي : المصدق"' «وقال أبو عبيد في دلالة «سعي» وكل من ولى شيا على قوم فهو 
ساع عليهم > وأكثر ما يقال ذلك في ولاة الصدقة : هم السعاة»”" وقال أحمد اهروي 
ف تشساره ليستسعي «أي يستعمل عل الصدقات ویتول استخراجها من آرباہا وسا 
سمی عامل الزكاة الساعي وقد تکرر في ا لحدیث مفردا وتجموعا»*٠‏ نری ما تقدم أن یا 
عبيد حدد دلالة «الساعي » العرفية في قوله«كل من ولى شيا على قوم « فهي دلالة عامة»ء 
ثم أشار إلى التخصيص الذي أصاب الدلالة بقوله «وأكثر ما يقال ذلك في ولاة 
الصدقة : السعاة «وهو بهذا يشير إلى الدلالة الشرعية أو الاسلامية التي انتقلت إليها كا 
أشار الهروي ف قرله وها سحي عامل الزكاة الساعي» 5 

قال أحمد الهروي في حديث النبي «ص» «لا يدخل الحنة صاحب مكس . 
الكس : الضريبة التى يأخذها الماكس وهو العشا"' ‏ وقال أبو موسي الاصقهاي في 


(١ا)‏ الفائق ۸١/2‏ , الركيب : الصاحب والمرافى والمساعد . 

(۱5) غریب اخديث 3 /ل120, 

(16] النهاية 23/ 176 . 

(17] النهاية ة /09], 110 ويتطر الفائق 3 333 وروابة الحديث عنده الا يدحا صاحب مكس 


آ1“ 
انهه . 


حديث أنس «تستعملتي على المكس » أي على عشور الناس فأماكسهم وياكسوتني › 
وقيل تستعملني على ما ينقص دينى لما بخاف من النقصان في الأخحذ والترك»* » وقال 
ابن الأثير «المهاكسة في البيم انتقاص الثمن واستحطاطه*' . فقد حدد المروي دلالتها 
الشرعية › ب وجامع العشور» وهي صر يبة اللحاصيل آو زكاتا : وقد دد ابن 2 
الدلالة الأصلية للمكس بأها «النقص» وأنها تستعمل ي ابيع والشراء عرفاً . 
الاصفهاني فقد التفت إلى دلالة القصد والسياق في الحديث الذي أورده حينا قال 
«تستعملني على ما ينقص ديني» وكأنه يشير إلى الاستفهام الانكاري الذي يفهم من 
سياق الحديث بالرغم من حذف أداة الاستفهام . 

ولا بد من الاشارة إلى أن دلالة الحديث غريبة » فكيف تكون وظيفة جمع العشور 
وهي واحب اسلامي وعمل شرعي تدخحل النار . بالاضافة إلى كون الحديث يعط| 
فرضا من فروض الاأسلام . ولو فهم الحديث بهذه الصورة لا قل هذا العمل مسلم » 
ولذلك أرى أن دلالة «وصاحب مكس» أما أن تكون غير ما ذكروا أو أن قي الحديث 
حذوناً لا بد من تقديره حتى يستقيم المعقول مع المنقول . 

F¥#F  ¥# 
ثالثاً : ألفاظ المعاملات‎ 

1- الببع والشراء : 

البيع : 

قال ابو عبيد في حليثه عليه السلام رلا خط الرجل على خحطبة أخيه ولا 
پبیع*' على بیعه » قال أحسبه قال إلا بإذنه . قال : كان أبو عييدة وأبو زيد وغ رهما من 
أهل العلم يقولون : إغا النهي في قوله لا يبيم"' على بيع أخيه إنغا هو لا يشتر على شراء 
أخيه » فإنغا وقع النهي على المشتري لا على البائع لأن العرب تقول بعت الئيء جعنى 
اشتریته » قال أبو عبيد وليس للحديث عندي وجه إلا هذا لأن البائع لا يكاد يدخل 
على البائم وهذا في معاملة الناس قليل وإغا المعروف أن يعطي الرجل بسلعته شيا 
(18) النماية 4 /110 . 
(19) السابق ونفس الصفحة . 


(20) رواية الفائق 1/ 142 . لا مخحطب أحدكم عل خحطبة أخيه ولا يبح غلى بيع آخبه» بجزم بيع 
والاضافة إلى الظاهر . 
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فيجییء آخحر فيزيد عليه»'' » لقد حدد أبو عبيد دلالة «البيع» في السياق على عرف 
الناس في التعامل «لأن البائع لا يكاد يدخحل على البائع وهذا في معاملة التاس قليل» 
وإنغا هو لا يشتر على شراء أخحيه . 

وقال الزحشري في دلالة البيع في هذا الحديث «البيم ها هنا : الاشترا , 
ميينأ دلالة السياق » كا أنها وردت في الحديث تدل على عملية البيع والشراء معا ء قال 
أبو عبيد في حديث النبي «ص» وما أبالي أيكم بايعت . . . إنما مذهبه فيه أنه أراد مبايعة 
البيع والشري»" . فالبيع من ألفاظ الأضداد فهي دلت على البيع كا دلت على 
الشراء » كا أا من المشترك اللفظي - من جهة أخرى _ وذلك يظهر في اللفظ «بایع» 
فهي تدل على المبايعة في الفلافة » ولكنهم محكمون السياق في تحديد الدلالة آحذين 
عرف الناس في التعامل بعين الاعتبار . 

الشراء - بشري : 

قال الزحشري في حديث الزبير رضي الله عنه لابنه عبد الله «واللّه لا أشري 
عملي بشيء . . آي لا أبیعه وشری واشتری وباع من الاضداۍ ٥١‏ . فقد بين الزخشري 
دلالة السياق «لأشري» وهي «أبيع» ثم لفت إلى أا من الاضداد . وهذا ما قاله ابن 
قتيبة عندما عرض للفظة «الشراء» بالتفسير فقال فيه «وهذا حرف من حروف الاضداد 
تقول : شريت الشيء بمعنى اشتريته » وشريت الثيء : بعته ومثله بعت الشيء وأنت 
تريد بعته واشتريته ا" ٠‏ فهنا يشير ابن قتيبة أن البيع والشراء يترادفان ويتضادان » فقد 
اجتمع في كل مما قضيتان من القضابا الدلالية التي تثير الاختلاف وتعيق الفهم وتدعو 
إلى عد اللفظ غريبا. 
2 الألفاظ الغريبة الواردة في البيوع - المتعلقة بالحيوانات - انى عنها في 
الا سلام : 

حبل الحبلة - المحملة ‏ الملافيح - المضامين - المجر . 


(21) غريب الحديٹ 312 ,4 . 
(22) الفائى 142/1 . 

(33) غریب الحدیث 4 / ۱15 
(24) الفائى 2/ 237 , 238 . 
(25) غريب الحديث |/ 253 , 


«حبل الحبلة» : 

قال أبو عبيد «وأما حدیثه أنه نی عن حیل الحبلة فإنه ولد ذلك الئن الذي 5 
بطن الناقة . قال ابن عطية : هو نتاح النتاح»"' » وقال أحمد المروي فيه «الحبل 
بمعنى الأنوثة فيه . . . وقيل أراد بحبل الحبلة أن يبيعه إلى أجل ينتج فيه الحمل الذي في 
بطن الناقة فهو أجل مجهرل ولأ يصح »”* فقد حددا دلالة التركيب «لحبل الحبلة» بأنه 
«نتاج النتاج» . وأشار إلى الدلالة الشرعية وذلك بر بط دلالة التركيب بالحكم الذي قرره 
السياق وهو النبي عن بيع نتاج النتاج . كا التفت المروي إل دال النسبة أو المورفيم 
المقيد' . وهو علامة التأنيث في قوله «وإنما دحلت عليه التاء للاشعار بالأنوثة» . كا 
أشار إلى كونه من المشترك اللفظي وذلك في قوله «سمي به المحمول كاسمي بالحمل». 
«وأن المصدر حمل دلالة اسم المفعول كيا نقل دلالة القصد کا حددها بعضهم» وذلك في 
قوله «وقيل أراد بحبل الحبلة أن يبيعه إلى أجل ينتح فيه الحمل الذي في بطن الناقة» . 


ا 


الحفلة : 

قال أبو عييد في حديثه عليه السلام «أنه نهى عن بيع المحفلة . فالمحفلة هي 
المصراة بعيا . . قال أبوعبيد : إنما سميت مفلة لأن اللبن قد حمل في ضرعها 
واجتمع وکل شيء کٹرته فقد حفلته»" . وقال أحمد اهروي «المحفلة الشاة أو البقرة أو 
الناقة لا بحلبها صاحبها أياما حقى مجتمع لبنها في ضرعها فإذا احتلبها المشتري حسبها 
غزيرة فزاد في تمتها . . . سميت حفلة لأن اللبن حفل في ضرعها أي حع" . قد 
حدد الدلالة اللغوية للتحفيل «بالتكثير والتجميع والدلالة العرفية للمحفلة «بالشاة أو 
البقرة أو الناقة التى يتركها صاحبها أياماً بدون حلب حتى يظن غزارة لبها » كا ذكر 
أبو عبيد المرادف المستعمل ها وهو «المصراة» . أما الدلالة الشرعية فهي الحكم بفساد 
بيع المحفلة لما فيه من غش وخداع وغرر . 


(20) غریب الحديك 1 208 . 

(27) النباية 1/ 230 وينظر الغائق 251/1 . 

(28) المورفيم : عنصر صر قي - وحدة صرفية _ حر أو مقيد (الحر ذهب - لعب _ المقيد : ألف الالنين . 
تاء التأنيث . . . ينظر قي ذلك (اللغة / لفندريس ص 1115 . محاضرات في اللغة / د . عبد الرحمن 
أيوب . ص 216 . 

(29) غریب الحديث 2 242 . 

(30) النهاية 1/ 274 وينظر المائق 1/ 296 . 
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جدول بين دلالات الألفاظ الغريبة الواردة في بيوع الحيوانات المي عنها قي الاسلام 


اللاقيح والضامين : 

قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «أنه هى عن بيع الملاقيح والمضامين . قال 
اللاقيح ما في البطون وهي الاجنة والوحدة متها ملقوحه فاللقوحة هي الاجنة التي 
في بطونہاه"' نری أن ابا عبيد حذد دلالة السياق أو دلالة القصد لأن الملاقيح جم 


(31) غريب الحديث 1 207 _ 208 . 
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ملقوحة . والملقوحة النافة وليس الحنين كا قال ابن الائر"' وهذه دلالة الصيغة › 
فالأجنة ملقوح ا » وقد أشار الزنخشري إلى ذلك في قوله «لقحت الناقة وولدها ملقرح 
به إلا أ نم استعملوه بحذف الجار»' . وقد تكوب الدلالة انتقلت تجازيا لعلاقة الحالية 
والدلالة الشرعية تظهر في الي عن بيع الأجنة أي الملاقيح لن الحكم جزء من 
الدلالة . 

آما الملضامين فقال فيها أبو عبيد «وأما المضامين فا في أصلاب الفحول » وكانوا 
يبيعون الحنين في بطن الناقة وما يضرب الفحل ف عامه أو في أعوامه»'"' فقد بين 
أبو عبيد الدلالة العرفية للمضامين «ما في أصلاب الفحول» ثم ربطها بصورة البيم 
المتعارف عليه بين الناس ها . وقد حدد الز حشري دلالتها اللغوبة بقوله فيها «وضمن 
الثيء تمعن تضمنه واستسره»"" بالاضافة إلى ما يفهم من الاشتراك في دلالة الصيغة 
فصيغة فعل (ضصمن) تأي معن «تفعل» تضمن . ولا كان السيافق عاماً وله خعدد الدلالة 
فقد نقل ابن الاثير عن الامام مالك أن الملاقيح ما في أصلاب الفحول والمضامين الاجنة 
وذلك قوله «وفسرشا مالك بالعكس»*' . وهذا وجه في اللغة . مقبول لأن اللقاح - 
بالفتح - اسم ماء الشحل »"' . والمضامين : ما تتضمنه البطون في الاجنة . ولا حسم 
الموقف إلا الدلالة العرفية» وأظن أن الدلالة فيها عامة والاختلاف حصل في الاصطلاح 
أو في تخصيص الدلالة . ولا أثر لذلك على الحكم الشرعي لأن التي عن بيعه) لا 
يتعارض وتبادهما لدلالتیها . 
المحر : 

قال آبو عبيد في حديثه عليه السلام «أنه بى عن المجر . قال أبوزيد : المجر أن 
يبا البعير أو غره بجا في بطن الناقة . يقال منه : قد أجرت في البيع يم إمحارا* وقال 


امد اهروي «وحوز أن کون سمی بیع الجر حر اتساعا ومجازا وکان ل من اعات 
الجاهلية . . . ولا يقال لما في البطن جرا إلا إذا أثقلت الحامل»'" وقال الزحشري : 


(32) النهاية 4ا 66 . 

(33) الشاتق 3 324 . 

(34) غریب الحديث 1 208 . 
(35) الفائى 3/ 334 . 

(36) الہاية 3 29 . 

(37) السا 4 66 , 

(138 غريب الحديث 2061 , 
(39) الناية كه / 84 85 . 


«قال أبو رید ناقة مجر إذا جازت وقتها في النتاج وحينئذد تكون مثقلة لا عحالة » ومنه 
قوم للجيش الكثير مجر . . . وأما المجر- ركا _ فداء في الشاة»"" ٠ء‏ لقد بينوا أن 
الجر صورة من صور البيوع الجاهلية وحددوا دلالتها العرفية «بأن يباع البعير بجا في بطن 
التاقة» » وقد بين الرخشري دلالتها اللخوية أو الأصلية وهى «الثقل والكثرة» » وهذه 
الدلالة مرتبطة بالدلالة العرفية لآنه «لا بقال لما في البطن محرا إلا إذا أثقلت الخحامل «فقد 
تخصصت دلالتها من الثقل العام إلى الناقة الخقلة في حلها . ک) أشاروا إلى اخحتلاف 
الدلالة تبعا لتخير الوحدة الصوتية (المونيم) «أما المجر حركا فداء في الشأة» وهذا التفات 
إلى جانب من جوانب الدلالة الصوتية . والدلالة الشرعية تبدو في النهى عن هذه 
الصورة من صور البيوع الجاهلية . ۰ 

١‏ الالفاظ الغريبة الواردة في البيوع والمعاملات الزراعية المنهي عنها في 
الاسلام : 


الحاقلة - الُرابنة - الخاضرة - الُعاومة - الإجباء . 


الحاقلة : 

قال أبو عبيد في حديئه عليه السلام أنه «نبى عن المحاقلة والمراينة . . . قال : 
المحاقلة بيع الزرع وهو في سنبله بالبر وهو مأخحوذ من الحقل » والحقل هو الذي يسميه 
أهل العراق القراح» »> وقال ابن قتيبة «والمحاقلة التي هى عنما فيها أقاويل ثلاثة : 
يقال هي بيعم الزرع بالحنطة ويقال : هي اكتراء الأرض بالخحنطة ويقال هي المزارعة 
بالثلث والربع وأقل من ذلك وأكثر » وهذا الوجه أشبه با على طريق اللغة » لأن 
المحاقلة مأخحوذة من الحقل والحقل القراح » والمفاعلة تكون من اثنين قي أمر واحدى"' 
فقد بين أبو عبيد دلالتها العرفية وهي «بيع الزرع وهو في سنبله بالبره""' ثم بين أصل 
اللفظ واشتقاقه من الاسم وهو الحقل والمرادف المستعمل عند أهل العراق وهو 
«القراح» ولي هذا لفت إلى بيئة اللفظ وأنه غبر مستعمل عند أهل العراق . ولكن ابن 
قتيبة أشار إى ذلك الاشتراك الذي أصاب لفظة «المحاقلةء في تلك الدلالات الثلاث 


(40) الفاثة 3 346 . 

(41) غريب الحديث 1 229 » 23 , القراح الطيب وقي الصحاح / المزرعة التي ليس عليها بناء ولا فيه 
(42) غريب الحديث 1 194 . وينظر الفائق 1 348 . 

(43) غريب الحديث 1 230 , 


جدول يبن دلالات الألفاظ الغريبة ونوعها المتعلقة ببيوع المزروعات ومعاملاتها كما 
حددها أصحاب معاجم غر یب الحدیث 


الدلالة اللغوية 
او 


اللاصل الدلالي 


الق دکرها اء و بکتف بعرص دلالتها ولکنه رجح دلالتها على «المزارعة بالثلىٹث 
والربع وأقل من ذلك وأكثر لأنه «أشبه ما على طريتق اللغة» فقد ربط بين الدلالة العرفية 
والدلالة اللغوية. كا التفت إلى الدلالة الصرفية عندما أشار إلى معنى «المغاعلة» وهو 
المشاركة «تكون من ائنين في أمر واحد» . ولعل الخلاف في تحديد دلالتها العرفية راجم 
إلى أن اللفظة مستعملة في بيئة خحاصة تعتمد على الزراعة » فلا سمعها أبناء الصحراء 1 
تكن واضحة في أذهانم لأنهم لم يمارسوا هذا النوع من البيوخ أو | يکن مستعملا في 
بيثتهم فاعتمدوا في تحديد دلالتها على الثقافة والسماع والخدس والسلوك العمل له أثر في 
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تحديد دلالات مثل هذه الألفاظ . والنهي المرتبط بالدلالة الشرعية «للمحاقلة» مرتط 
بتحديد الدلالة العرفية لأن السباف عام لي الحديث . فالمحاقلة صورة من صور البيوع 
نبي عنها في الاسلام . 


الزابنة : 

قال أبو عبيد «والمزابنة بيع التمر وهو في رؤوس النخل بالتمر»" ٠‏ وقال ابن قتيبة 
في المزابنة «هو بيج للشمر في رؤوس النخل بالتمر كيلا وبيع العنب على الكرم بالزبیب 
کیلا . . . والزبن : الدفع «يقال زبنته الناقة إذا دفعته برجلها فسمى هذا الضرب من 
البيع مرابنة » لأن المزابنة وهو التدافع والقتال يقع فيه كثير»'"' لقد حدد أبوعبيد 
الدلالة العرفية (للمزابنة) وهي «بيع التمر وهو في رؤوس النخل بالتمر» وأما ابن قتيبة 
فقد اتسعت الدلالة العرفية عنده وعمت » وهذا يدل على تطور الدلالة وتغيرها مع 
الزمن » لأنه لم بجعلها خاصة ببيع التمر في رؤوس النخل ولكنه أضاف إليها بيع العنب 
على الكرم . . كا بين الدلالة اللغوية العامة للزبن وهي «الدفعم» وربط بين الدلالة 
العرفية والدلالة اللغوية في قوله «فسمی هذا الضرب من البيہ ع مزابنة لأن المزابنة وهو 
التدافع والقتال يقع فيه کثیرا » وقد حملت المزابنة دلالة شرع عامة » فهذا ابن قتيبة 
يقول «إن مالكا كان مجعل کل بیع وقع فيه غرر وخاطرة ة مزابنة» . فبعد أن كانت تذل 
على صورة من صورة البيوع المنهي عنها شرعأ» > أصبحت تدل على کل بيع فيه غرر » 
وهو الحهل بأحد العوضين . كميته » سلامته » أو أجله وهو بیع فاسد ۔ 


الُخاضرة : 
قال أبو عبيد «وأما حديثه آنه هى عن المخاضرة » فإنغا هى عن أن تباع الثار قبل 
أن ىدو صلاحها وهي حضر بعد » ويدخحل في المخاضرة أيضا د بيع الرطب والبقول 


وأشباهها ءا“ . وقال ابن قتيبة «والمخاضرة التي تھی عا : بیع الا وهي خحضر م يبد 
صلا حها ‏ يسمي ذلك خاضرة لأن امتبايعين تبايعاً شيا أخض > فهي من اثنين مأخوذة 


من الخضرةء'"' . فالدلالة العرفية ك| خدداها ابيع الثار قبل ان پندو صلاحها» وقد 


(44) غريب الحديث | 230 . 

(45) غريب الحديث .13/١‏ وينظر الفائى 1/ 298 , 
(16) غريب الحديث 233/1 . وينظر الفائق 377/1 . 
(47) ريب الحديث 1 195 , 


189 


أشار أبو عبيد إلى العموم الذي أصاب الدلالة بحيث لم تعد تختص بالثهار وإنغا على كل 
المزروعات التي ل يبد صلاحها . 

وقد اعتمد ابن قتيبة على الدلالة اللغوية في تحديد الأصل > وهى «مأخحوذة من 
الخضرة» لأن الخضرة في الثهار كناية عن عدم النضح ٠‏ بالاضافة إلى إشارته إلى دلالة 
الصيغة الصرفية وذلك في قوله «فهى من انين آي فيها معن المفاعلة والمشاركة وثنائية 
التعامل . والدلالة الشرعية في الحکہ الذي ارتبط بالدلالة وهو التي عن بم 
المزروعات قبل بدو صلاحها وفساد هذا البيع بع شرع . 


العاومة : 


قال ابن قتيبة «وامعاومة بيع النخل أو الشجر سنتين أو ثلاثا فما فوق ذلك . قال 
جابر بن عبد الله هيت ابن الزبير عن بيع النخل معاومة . وقال الاصمعي : يقال 
للنخلة إذا حملت سنة ولل تحمل سنة قد عاومت وسامت»"" . لقد حدد الدلالة العرفية 
للمعاومة وهي ابيع النخل أو الشجر ر آي تمره"' سنتین فيا فوق» . وهي مشتقة من 
«العام» السنة وهو اسم » وكأن بيع ثهار الشجر لعام واحد مقبول ء لأغيم فهموا المعاومة 
بجعنى «عاماً بعد عام» فقد التفتوا إل ما تحمله الصبغة الصرفية من دلا المتكرار والمعاودة 
مرة بعد أخرى » والدلالة الشرعيه هي النهي عن بيع تار الشجر عاما بعد عام وحدها 
سنتان فا فوق . 


الإأحباء : 


قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «من أجبى فقد أرى . الاجباء بيع الحرث 
قبل بدو صلاحه»"”' , وقال الزخشري فيه «باع الزرع قبل بدو صلاحه » وأصله اشمز 
من جبأً عن الشىء إذا كف عنه , ومنه الخباء : الجيان . لأن المبتاع متنع عن الانتفاع به 
إلى أن يدرك وإغا خحفف ليزاوج ری" وذکر أحد اهروي دلالات آخری غر ما 
سبق ٠‏ قال «وقيل هو أن يغيب أبله عن الصدقة من أجبأته إذا وأريته والأصل في هذه 
اللفظة امز ولكنه روي هكذا غير مهموز » قأما أن يكون تحريفا من الراوي أو أن 


(48) السابق نفس الصفحة . 
(39 بنظر النہاية 3/ 159 «بيع تمر النخله عن روي «ه ١‏ . 
(50] غریب الحديث 1/ 217 . 


}5 اى 1 17 . 
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يكوت ترك اهمر لاإزدواح بآدبي وقيل أراد بالاجباء بيع العينة وهو أن يبيع من رجل 


€ ا 
سلعة بتمن معلوم إلى أجل می ثم يشترما مته بالتقد بأقل من ال شن ا ی باعها 
ره 1 والمالا حط اَن الخحمیع اتعقرا ف ايراد الدلالة العرفية وهي ابيع ال رړځ قل بدو 


صلاحه» . أما في تأصيل اندلو فقد التفت أحمد اهروي والزخشري إلى الجانب الصوق 
وأكد مر اخحرها وعللا ترك اهمر بالمزاوجة بينها وبين أربي وأضاف اهروي احتال 
التحريف من الراوي وقد حدد الرخشري دلالتها الاصلية وهي الكف وامنع «وربط بین 
هذه الدلالة والدلالة العرفية بشوله «لأن المبتاخ متنع من الانتقاع به» وكأن الدلالة 
خصصت بتلك الصورة من البيوع الزراعية التي تنم صاحبها ولا يمک من الستفادة 
مها وقت البيع لأنه م يبد صلاحها أو يتنع الحكم على صلاحها . ولا كان السياق عاما 
غير قادر على تحديد الدلالة ذكر أحد الهروي دلالتين أحريين ها «وقيل هو أن يغيب أبله 
عن الصدقة» والثانية «وقيل ا راد بالاحاء بیع العينة ١‏ فنراهم يتصورون دلالة القصد 
ودلالة السيافق کا يفهمون قي ظل عموم السياق . والدلالة الشرعية تبدو في ذلك النهى 
عن هذه الصورة من صور البيرع الزراعية . ۰ 


الُخابرة : 

قال ابن قتيبة «والمخابرة التي هى عنها أيضا المزارعة على الثلث والربع وأقل من 
ذلك وأكثر ... وكان ابن الاعرابي يقول : أصل المخابر ق من حبر أن رسو! ل الله ية 
كان آقرها في أيدي أهلها على النصف فقيل اروم کي عاملردم ف ر . . . وقيل 
للاكار من هذا خبم . قال والخرة أيضا : التصيب . : والخبرة أن يشتري الشاة 
جماعة فيقسموا»"' فالدلالة العرفية للمخابرة هي «المزارعة على نصيب معلوم» » وما 
قاله ابن الاعرابي من أن «أصا ى المخابرة من خحير» يدل على أن لمظة المخابرة ودلالتها 
اسلامية » ومشتفة من الاسم «خير» . وقال أحمر اشروي «وقيل هو من الخيار الأرض 
اللينة»""' وكان هذه الدلالة مرتبطة بأرض خير للين أرضها. ولا دري مادا لر يربطوها 
با رة وهي العلم والمعرفة بزراعة الأرض > ويكون النقل الدلالي بالتخصيص لأنه 
يأخذ حصة ونصيبا مقابل خحرته ومعرفته بشئون الزراعة . والدلالة الشرعية قائمة ق 
النبي عن هذه الصورة من صور التعامل في المزارعة 


(53) النهاية ١1‏ 169 . 
(57) غریب اخحدیٹ ۱9/۱ وینظر غریب الحدیٹ لا عبید 23211 , 233 الأکر : الرراع . 
51 الهاية 314/2 , 


د الألفاظ الغريبة المتعلقة بصور وأنواع البيوع الجاهلية التي بى عنا الاسلام 
کا ورد في الحدیث : 

بیع الحصاة- النابذة - اللامسة الواصفة 
ربع الحصاة» 

ذکر امد افروي في حدیث الرسول «ص» أله هى عن بيع الحصاة . هو أن 
يقول البائع أو المشتري إذا نبذت إليك الحصاة فقد وجب البيم . وقيل هو أن يقول 
بعتك من السلع ما تقع عليه حصاتك إذ | رمیت ا . أو بعتك من الأرض إل حيٹ 
تنتهي حصانك والكل فاسد لأنه مر ن بيو اخاهلية کر ر لا فيها من الجهالة“" 
فالد اة العر فيه ل ابيع بع الحصاة» هي «صر ره من وز لبيوع في الحاهليه يتم الامجاب 


والبول للبيع برشي الحا . وحاء الشرع E‏ يحمل الدلالة ال فة حکم 
فساد زا البيم معلل ذلك بالغر ر والحهاله المتوافرة في صور هذا البيم 


حجدول يبن دلالات الألفاظ الغر ية التعلقة بصور البيوع ا ماهم ا مني عتا ف 
الاسلام کا حدد أصحاب معاجم غر یب الحدیٹ 


رة ال أ 26# وينظر الفاق أ 287 . 


المنابذة : 

قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «أنه هى عن المنابذة والملامسة . . أما المتابذة 
فيقال : إنها أن يقول الرجل لصاحبه : أنيذ إلى الثوب أو غبره من الماع أو أنبذه إليك 
وقد وجب البيع بكذا وكذاء ويقال : إنما هو أن يقول الرجل : إذا نبذت الحصاة فقد 
وجب البيع ۾ > فالدلالة ل العرفية للمنابذة ھی تلك الصورة من البيع الق یتم فیها 
الاججاب والقبول بمجرد القاء البضاعة ورميها من البائع للمشتري . 

وأما الدلالة اللغوية للنبذ فقد بينها أحمد الهروي في قوله : نبذت الثىء» أنبذه نبذاً 
فهو منبوذ إذا رميته وأبعدته” . والدلالة الشرعية تظهر في النبى وفساد هذه الصورة من 
صور البيوع ولعدم وصوح السياف أوردوا الدلاله الأخحرى أو فسروا المنايدة بها وهي 
عدها مرادفة لبيع الحصاة . 


اھ 


اللامسة : 


قال أبو عبيد «والملامسة أن يقول : إذا لمست ثوب أو لمست ثوبك فقد وجب البيع 
بكذا وكذا » ويقال هو أن يلمس الرجل المتاع من وراء الثوب ولا ينظر إليه فيقع البيعم 
على ذلك" . 

وقال أحمد اهروي «وقيل معناه أن بجعل اللمس بالليل قاطعاً للخيار»” فائدلالة 
العرفية للملامسة هي ذلك البيع الذي يتم فيه الامجاب والقبول عن طريق اللمس وفيها 
تخصيص للدلالة اللغوية > أما ما قاله الهروي فهو تخصيص للدلالة العرفية وربطها 
ببيوع الليل لمجرد اللمس . آما الدلالة الشرعية فهي النهي عن هذه الصورة في صور 
البيوع وفسادها للفرر والجهل المتوافر فيها . 


الواصفة 


قال ابن قتيبة «وبيع المواصفة هو أن يبيع الرجل سلعة ليست عنده ثم يبتاعها بعد 
فيدفعها إلى المشتري وإنما قيل هما مواصفة لأنه باع بالصفة من غر نظر ولا حيازة 
ملك" . 


(5۸ غ ب الحخديث 2331 ينظ الاك 73 وليانه ك 8ا 
(57) الناية ×12 4 . 
(54) الغأبة 71 4١‏ . 
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فالدلالة العرفية هي تلك الصورة من البيوع التي تتم عن طريق الوصف من غير 
نظر من المشتري ولا ملكية للبائع الواصف ول يلتقفت لتحديد الدلالة اللغوية لوضوحها 


وأن الدلالة الصرفية خصصت الدلالة اللغوية وحلتها معنى اصطلاحياً تعارف عليه 
القوم . أما الدلالة الشرعية فهي النبي عن هذه الصورة من صور البيوع وفساده لعدم 
توافر شروط البيع . 


> الألفاظ الغريبة المتعلقة ببيوع السلف: 
أرى - ربية - تسلم . السلف _ الررنقة. 


الدلالة العرفية | الدلالة الشرعية 


الدخحول في |الزيادة على أصل ‏ الدلالة العرفية 
الشيء (أفعل) أالمال من غير التحريم 
عوصس 
غرابة الصيخة إالزيادة على أصل | الدلالة العسرفية 
الال من غر التحريم 
عوصں 
_ دفع تمن السلعة | الدلالة العرفية الجل 
مقندما واستلامها 
مؤخرا 
دفع تمن السلعة | الدلالة العرفية 
محرا 
القرض والدين الدلالة العرفية الحل 
والعينة 


جدول يسین دلالات الألفاظ الغر يبة المتعلقة ببيوع السلف ونوعها كيا حددها 
أصحاتب معاجم غریب الحدیث 
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ری : 


قال الزخشري في حديثه عليه السلام «من أجبى فقد أرب . . والإرباء : 
الدخول في «الر باي(" نراه حدد دلالة الصيغة وهي الدخول ي. الشيء. وهي الدلالة 
الصرفية لصيغة «أفعل» . وقال ابن الأثير في الربا والأصل فيه الزيادة .. وهو في 
الشرع الزيادة على أصل الال من عقد تبايع"' فنراه حدد الأصل الدلالى أو الدلالة 
اللغوية وهي «الزيادة» ثم ذكر بعد ذلك الدلالة الشرعية وهي «الزيادة على أصل الال 
من غير عقد تبايع وله أحكام كئيرة في الفقه وهو حرم شرعا» . 


ربية : 


قال آبو عبيد في حديثه عليه السلام في صلح أهل نجران : «أنه ليم عليهم ربية 
ولا دم . هكذا الحديث بتشديد الباء والياء . قال القراء : إغا هي ربية حففة أراد ها 
الربا . قال أبو عبيد : يعني أن صالحهم عل ان وضع عنهم الربا الذي کان عليهم في 
الحاهلية . قال الفراء : ومثل ربية حبية من الاحتباء ء- سماع من العرب - يعني أنم 
تکلموا با بالياء . . واصلها الواو من الحبوة والربوة"" ويبدو أن الخلاف والغرابة 
منصب على صيغة «ربية» من حيث التشديد والتخفيف والاشتقاق وذلك في أصلية الياء 
1 و انقلاا عن واو. واستخدموا القياس للدلالة على التخفيف وأصلية الياء كا رو 
أبو عبيد سماع الفراء عن العرب . ولكنه عاد وقال «أصلها الواو» . ولكن الزخشري 
قاس كا قاس الفراء وقال فيها «سبيلها أن تكون فعولة من الرباں > کا جعل بعضهم 
السرية من السرو فغرابة الصيغة هي التي دفعت أبا عبيد أن يشك في اللفظ وذلك في 
قوله «هکذا الخحدیت بتشديد الباء والياء «واستعهاشم والقياس واتباعهم السيأع نتيجة 
هذا الشك أو غراية الصيعة . لأغهم اتفقوا على تحديد دلالتها «بالرباء سواء أكان ذلك 
يانم دلالة القصد الذي بفهم م قول أي عبيد ب يعني أنه صالحهم على أن وضع عنم 
الربا «أم عن طريق السياق الذي ي يبدو واضحا في الحدیث؛ اسقط عنہم كل ربا ودم کان 
في الحاهلية ا“ . 


اا الائ ا 7[ ' باع الار ع قا . ال 
0 الائ ١|‏ ١ا‏ . اجى : باج ازرم قبل بدو صلااحه . 
ا6 الهاي 66 , 

(03) غریب الخدیث ١1‏ 230 
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تسلم (السلم) 

قال الزخشري امن تسام في شيء فلا بصرفه إل غيره . وهو الذي اسالم آي 
أسلف دراهم في تمر فتسلمها أي أحذها فليس له أ ل يصرف التمر إل الزبیب» ٠‏ 
وقال ابن الأثر فيه أيقال أسلم وسلّم إذا أسلف والاسم السلم وهو أن تعطى ذهبا أو 
فضة في سلعة معلومة إلى أمد معلوم . . قال القتيبي لم أسمع تفعّل من السلم إذا دفع 
لا هذا“ فالدلالة العرفية للسلم حي دفع ثمن السلعة مقدما واستلامها مؤخرا إلى 
جل معلوم . وقد حدد ابن قتيبة سيب الغرابة في دلالة صيغة «تفعل» على الدفم بين 
هي تدل على القبض والاستلام وكأنها حملت معنى الضد قي هذا الحديث . 


1 
ا 


اسلف 3 سلفم : 


قال أحمد اهروي في قوله عليه السام «من سلف فأيْسلف في كيل معلوم إنى أجل 


معلوم . والاسم السلف وهو ف العامال“ت ال وجه اح رهما رض الذي 5 
منفعة فيه للمقرض غم الأجر والشكر . وعلل انقترض رده » كى أخذه . والعرب 


تسمى القرضى سلفا . والثا هو أ ن عط مااي سلما إل أجل معلوم بزيادة قي السعر 

الو جود عند السلف رذلك مشعة للمسلقف . ويقال له سلم دون الأول“ يتضج أن 
هناك دلالتی عرفیت للسلف الأو «القرض انلدي لا منفعة فيه للمقرض غر الأجر 
والشكره والدلالة الثانية «أن يعطي مالا في سلعة إلى أجل معلوم بزيادة في السعر الموجود 
عند السنق وذلك مشعة للمسنف اوهسذه الذلالة الع رفية تتعلي تصورة هن صور بیع 


السلاب وهى مرادفة للستم أو لدلالته ‏ وقد وض ابن قتية هذه الدلالة بقرله «اليء 
د ۳ جح این کے بشو ج 
ن السلقف شر ان يقو : ا جا ان عاك هذه السلعة یکا و ذا عل ان تسلقن کا و کا 
در شما" هة شار اشر وی ال ها الترادف عندما قال عن e‏ السلف او قال له 


السلم» . 


0ا الغا 2 j2‏ 


87 ايت 7 103 


ا السب د لهاي 190 


(111 غم بب الحديت 108:1 
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التي يستقى ا من الآبار . . . وقيل أراد من الرّرنقة وهي العينة وذلك بانه يشتري 


الشىء باکر من مله ال أجل تھ یغه سنه او هن غره اق ما اشتراه کاله معرب 


ازرنه) اف لیس الذ هب مع پآ" لد دکر دلالتن ل ««تزرنة نشت : 


الأولى : استقيت بالأجرة على تلك الآلة (الرّرنوق) الت يستقى ا من الابار . 


والثانية : العيلة وذلاك أن يشتري . .. وقد اشتق الفعل م لفظ معرب أو 
ډحیل من الفارسية وهو «زرنه» آي ایس السب معی . وأری ان هذا الاشتراك الدلالي 
حدث نتيحة لتشايه الصورة الصوتية للفظ العري ب الصررة الصوتية للقظ الدخيل م 
اختلاف دلالتهيا واحتهال السياق للدلالتين . وقد حاول الرخشري تاأصيلها وإئبات 
عربيتها في قوله «وتزرنتق الرجل إذا تع ومعناها الاحفاء , لأن الْسلف يدس الزيادة 


تحت البيعم ولخفيها من قوضم تزرنق في الثياب إذا لبسها واستتر فيها وزرنقها غيره » ولا 


يعد أن تزعم أن النون مزيدة وأنها من قومُم إنزرق في الجحر يعني انزبق إدا دخحله 
وکمن 


محل ص الزخشري وفعله ۲ کمن يد ڪي اَن الطر ولد اخوت» وريأاضة لعوية تسن 


فيه واصله زرقه بالرمح فانز رف فيه الرمح إدا نشد فيه ودح "١‏ ' هذا في ری ۔ 


ا 


e 


قدرة الزخشر ى اللغوية أكثر عا تثبت عروبة اللفط . يول أدي شر «الزّرنقة : المدين 


والعينة معرب زرنة أي ذهب ليس »ودا يكون معفى تزرنقت «تداينت واستدنت» 


ویون معن الخدت 5 أدب 1 ولو استدنت و يدعم شلد الد له السياف والقصد 


2 احج و 
والعر ف . 


ا 


قال أبو عبيد فى حديث السائب أن النبى جي كان لا يشاري ولا ري . مشراة 
المااحة 4 يقال للرجل : قد استشر ی اذا ل ٤‏ الليء وهر سممیة مهار 2د وقل 


9 النپاية 133:2 . 134 . 
(71الفائق 2 108 . 
(72) معحم الألفاظ الغارسية العربة ص ل٣‏ . 


(73] غریب الخحديث 1 338 . 
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جدول يبون دلالات الألفاظ المتعلقة بسلوكيات البيع والشراء ونوعها كا حذّدها 
أصحاب معاجم غریب الحديث 


الدلالة اللغوبة الدلالة العرفية الدلالة الشرعية 


الخاصمة واللاحة 


۳ ا 8 
ثي البيع والشرا 
المي 


المخاصمة ف 


احم اهر وي اده عل ما سمش ١‏ وفیل 5 يشار ي شن الشراق 5 بشارره فشلب احدی 


2 سا ۴ 5 0 . i « oe, ۲ “2 e‏ 
الراءين باء ' . وعال ١ا‏ سیو طی اوسر یی ادامر عضصہ وتشاقم ١‏ ' دامحلاحھ انیم اخحتشوا 


ر ی 
د 3 ™ Ra FF‏ تا f‏ ا . شا ي ص س 
ش ګید يد الاصل الا شتغاقی «یشارتي» شرا یشډ ب : نپ من سر ف واستشر ن معي 
علہ ولج و نشاقم u‏ وا حر بشول : بانېا ص حودة د الاسم « اشر » : وات باخ « یش ری 
سل . is Tope i‏ + . ° : 
منشابة عن وراء» ي وما دی الئل باسر اي الثاني 8 هدا التاصیل تافر مع اشر س 


الخاصمة واللاحة وتفاقم الأمر . أما الدلالة العرفية هه غهى الملاجة فى اليه الث اء 
1 ا 2 


7 اة 2 26 2337 


(73 الدر الث (هامش النهاية 12 330) . 
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r i N . lr 
والدلالة اللغوية رهي الببع‎ ١ رهي تتالف 5 جەرغ الدلالتتن لصم فيه رهي ا مشأ عله‎ 
والشہ اء‎ 


ماري : 

قال الرخشري «قال السائب : كان النبى ية شريكى فكان خر شريك لا 
يشاري ولا بماري ولا يداري . . . والماراة : المجادلة » من مى الَاقة لأنه يستخرج ما 
عنده من الحجة . .. وقيل المراء : مخاصمة في الحق بعد ظهوره كمري الضرع بعد 
ذرُوره وليس كذلك الجدال» ." فقد حدد الدلالة العرفية للماراة بالمجادلة تارة 
وباللخاصمة في الحق تارة أخرى . فالنقل الدلالي على طريق الاستعارة المكنية » فقد 
شبه اخفاء الخقيقة وطمها بعد ظهورها بإيقاف اللبن واخحفائه ف الضرع بعد دروره 
ونزوله وظهوره . او إخراح الحجة من الخصم كا مرح الحالب اللبن من الناقة . 
بالاضافة إلى النقل الدلالي من الحسى إلى المعنوي ٠‏ ثم تخصصت في السياق بالمخاصمة 
في عمليات البيع والشراء لرافقتها للفظي يشاري ويداري وارتباطها بالشركة . 


يداري : 

قال أبو عبيد في رواية أخحرى لحديث السائب مع النبي (ص) «كنت شريكي 
فکنت خر شر یك لا تداری ولا نمار . . فإن الدارآة ها هنا مهموز من دارات رهی 
المشاغبة والمخالفة على صاحبك .. . وأما اندارأة في حسن الق وامعاشرة مم الناس 
فليس من هذا . هذا غر مهموز وذلك مهموز ء وزعم الأحر أن مداراة الناس تهمز ولا 
تهمز . قال أبوعبيد والوجه عندنا ترك الهمز» . وقال الزخشري «المداراة : 
الخاتلة » من داراه إدا ختله ويكون بتخفيف المداراة وهى مدافعة ذي الحى عن 
حقه ٠‏ فالأصل الدلالى قد حدده أبو عبيد في قوله : «وكل من دفعته عنك فقد 
درأته» . والدلالة العرفية للمدارأة «المشاغبة والمخالفة» . كا نلاحظ إلتفاعمم إلى الدلالة 
الصوتية وذلك بتفريقهم بين دلالة المنبور (المهموز) وغير المنبور (غير المهموز) . وقد 
حص السياق المداراة بدلالة المشاغة والمخالفة في معاملات البيع والشراء بالنظر للألفاظ 


المرافقة . 


333 = انماتق‎ )٥( 
3371 غر يب الحديف‎ 7١ 


I", el o . 
333023 ات المائق‎ 


التناجش ٠‏ 
قال آبو عبید في حدیثه عليه السلام «لا تناجشوا ولا تدابروا » قوله لا تلاجشوا هو 
في البيع أن يزيد الرجل في ثمن السلعة وهو لا يريد شراءها وکن لج فرت يزيد 
على زیادته»"* . وقال ابن فتيبة في تأصيلها «وأصل التُجش : الحختل ومنه فيل للصائد 
ناجش لأنه تل الصيد ويحتال له»* . وقال الزخشري «وأصل الحش : الاثارة » 
يقال نجش الصيد إذا أثاره»* . من اللاحظ أن با عبيد حدد الدلالة العرفية للخناجش 
اھ جل ان گی ااا کر ر کا ا ای کی ا 
على زيادته» » ولم يحاول بيان الآصل الدلالي » بيا اختلف ابن قتيبة والزخشري في 
تأصيل دلالتها » فهي «الختل» عند الأول و«الاثارة» عند الزحشري » وقد اتفقا على 
استعي اها في الصيد » وإثارة الصيد فيها خحداع وختل من أجل صيده » فاللاحظ أنه 
حصل نقل دلالي على سبيل الاستعارة المكنية » فقد شبه زيادة السعر للايقاع بالمشتري 
بإثارة الصيد للايقاع به . ويعتر التناجش من السلوكيات المنهي عن اتباعها شرعا في 

البيع والشراء . 
التقاري (يتقاؤون) : 


قال أحمد الروي في حدیث ابن سیرین «لم یکن یری بأساً بالشركاء يتقاوؤن الماع 
بيهم فيمن يزيد . التقاوي بین الشركاء : أن يشتروا سلعة رخحيصة ثم يتزايدوا بيهم 
حت يبلعوا غاية تمنہا . . قيل أصله من القوة لأنه بلوغ السلعة أقوى تمنها»"' فقد حدد 
الأصل اللغوي اس من القوة» ا الدلالة العرفية فهي : شراء الشركاء سلعة ثم 
المزايدة عليها حت تبلغ غاية تمتها وقد أكد اهروي على دلالتها العرفة بقوله «ولا یکون 
و إا م E‏ وف هدا ا e‏ ا 
لا شوب ولا روب : 

قال الزخحشري في الحديث «لا شوب ولا روب في البيع والشرى . آی لا غش 
(و7) غربی الحديث 338/1 . 
(R0)‏ السابق 23 19 
(81) غریب الحررع 199/1 
(42) الفائى 47/3 . 


(83) الہاية 321/3 » 322 وينظر الغائق 3 235 . 
(84) النهاية 322/3 . 
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ولا تخليط » ويقول البائع : لا شوب ولا روب عليك : أي أنت بريء من عيبها»* 
وقال ابن الأثر فيه «ومنه قيل للبن الممخوض رائب لأنه يخلط بالماء عند الملخض ليخرج 
زبده»"“' وقال أحمد الهروي فيه «وأصل الشوب اخلط والروب من اللبن الرائب خلطه 


بالماء 


. . وقيل معفى لا شوب ولا روب أنك بريء من هذه السلعةم . 


من عيبها إذا صدرت من البائع . 


أما الدلالة اللغوية للشوب والروب فهى الخلط وكان 


ذكر الروب تقوية على سبيل الاتباع في اللفظ والدلالة حتى أصبح اصطلاحاً يستعمل في 


البيع والشراء بهذا التركيب . 
7 الألفاظ الغريبة المتعلقة بالدين : 


ا 


اقل بالدين 


المطل بالدين مع القدرة 


العارية 


عل الاداء القدرة على السداد 
الكميل التي عن طلب الكفيل 
عند السلف 


مساعدته ف قضاء دینه 


النهي عن المطل بالدين مع 


لحت عل إعارة المحتاج 


قال الز حشري في حديثه عليه السلام «وأن المؤمنين لا يتركون مفرحاً أن يعينوه 


بالٰعروف من اء أو عقل . المغرح : الثقل بالغرم» BY‏ وقال أبو عبيد قال 
(85) الفائق 2/ 269 . 
(86) النهاية 2/ 114 , 
(37) الاق 2/ 26 25. ورواية الحديث عند أبي عبيد «وعلى المسلمين ألا يتركوا مفدوحاً في فداء أو 


عقل» غريب الحديث 30/1 . 
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الأصمعي ا با لاء _ هو الي فد افرح الدين يعني ,ِ أثقله . وانکر قوشم 
إدا الت م ترح تؤدي أمائة وتقمل أ أ ی فرك الودائم ١‏ 


أفرحتك يعي أئقلتك . وقال الكسائي في افرح مثله أو نحوه . قال أبوعبيد : 
وسمعت عمد بن الحسن يقول : هو يروي بالحاء والحيم فمن ر واه بالخجاء فأ حسبه قال 
فيه مثل قول هؤلاء » ومن قال : مفرح بالحيم » فإنه القتيل نوجد في أرض فلاة لا 
يكون عنده قربة فإنه يؤدي""' من بيت الال ولا يبطل دمه . وعن أبي عبيدة قال : 
فرج بالحيم أن يسلم الرجل ولا يوالي أحدا ء قول فتکون جنابته على بيت الال لأنه 
لا عاقلة له فهو مغرج وقال بعضهم : هو الذي لا ديون له" فالدلالة العرفية للمغفرح 
کا حددها الزعشري ومن نقل عنم أبو عبيد هي «المنقل بالدين» أما الدلالة الشرعية 
ڦهي «الثقل بالدین الدي على المسلمين واحب مساعدته ٠‏ » والقصد من إيراد هذه 
الأراء قي بيان دلالتها - بالرغم من طول المدة - هو ذلك الشك الذي راود أبا عبيد في 
اللفظ . فهل هو بالحاء أو بالجيم » بالرغم من تقار )ا في الاشتقاق الأكر لاتفاقه) في 
الصوتين الأوليين واختلافه) في الصوت الشالث «فرح وفرج» بالاضافة إلى احتمال 
التصحيف . وقد التفت أحد الهروي إلى دلالته اللخوية فقال «وقد أفرحه يفرحه إدا 
أثقله وأفرحه إذا غمه وحقيقته أزلت عنه الفرح كأشكيته إذا أزلت شكواه والمئقل 
بالحقوق مغموم مكروب إلى أن جخرج عا ويروي بالجيم » ويفهم من كلام افروي 
نها من الاضداد معن «أشكيته» أي أدخحلت عليه الفرح وأزلته عنه ولکن السياق يحمل 
الدلالة الثانية » ونا كان الدين ثقيلا ويسيب الغم والكرب انتقلت الدلالة عحازياً لأن 
الك : 

قال ابن قتيبة في حديث شريح أنه قال «المعك طرف من الظلم . العكف ' 
المطل . يريد مطل الرجل غريه وهو واجده'"" . وقال أ بو موسی الاصفهان «فتمعاكڭ 


(8#] البيت ليهس العذرى «لسان العرب مادة فرج) . 
(۸89) هذا وردت 

(90] غريب الحديث 3۷1 31 . 

(91) النهاية 2053 . 

(2] غريب الحديت 2 512 ينطر القائق ور374 . 
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فيه أي ترغ في ترابه وا لمعك الدلك والمعك أيضاً المطل ‏ ويقال معكه بدينه وماعكها* 
فقد حدد أبو عبيد الدلالة الأصلية للمعك «بالمطل» ثم بين دلالة القصد في قوله «يريد 
مطل الرجل غريه وهو واجده» وفي هذا تخصيص للدلالة بعد عمومها أما الاصفهاني 
فقد أشار إلى ذلك الاشتراك في دلالتها فهي تدل على «الدلك» كا تدل على «اللطل 
بالدين» . 


صبیر : 
قال أحمد المروي «وفي حديث الحسن من أسلف سلا فلا يأخذن رهناً ولا صبيراً 
الصبير : الكفيل » يقال صبرت به أصر بالضم»*" فقد حدد الدلالة العرفية أو دلالة 
السياق وهي «الكفيل» » وكأنه ضامن لصر الدائن على المدين حت يعيد إليه دينه . 
قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «من منح منحة ورق أو منح لبناً كان له كقول 
رقبة أو نسمة فإن المنحة عند العرب على معنن : أحدها أن يعطى الرجل صاحبه الال 
«هية أو صلة فيكون له . وأما المنحة الأحرى فإن للعرب أربعة أساء تضعها في موضصم 
العارية»" ثم قال بعد ذلك في غير هذا الحديث «وأكثر العرب تجعل المنحة العارية 
خاصة ولا تجعل العرب اة منحة»"" . وقال ابن قتيبة في حديثه بها «أنه ذكر الحى 
على صا حب الابل فقا : ... وإعارة دلوها ومنحتهاأ . . . وملحتها إعارتہا في هذا 
اموضع . . . وتكون المنحة في موضع اخر : اهبة»"" . ومن أقوال أصحاب معاجم 
الغريب في دلالتها يبدو أا استعملت في الدلالة «علل اشية» . كا استعملت في الدلالة 
على «العارية» وقد اعتمدوا على السياق ف تحدید دلالتها وذلك يظهر من قول ابن قتبة 
«ومنحتها إعارتها في هذا الموضع» . ولكن أبا عبيد بحاول تحديد الدلالة العرفية 
«للمنحة» بقوله «وأكثر العرب تجعل المنحة العارية خحاصة» ويعود ليقرر ويؤكد دلالتها 
على العارية في قوله «ولا تجعل العرب افبة منحة» . وبذلك جختلف مع قوله الأول ومع 
قول ابن قثيبة «وتكون المنحة في موضع آخر : «الحبة» وكأنها تعتى العطاء عامة ثي 
تخصصت دلالتها بالعاربة عرفا . 
(93) الہاية 10714 . 
(94) السابى 273/2 ينظر الفائى 23 286 . 
(95) غریب الحديٹ 2921 ., 
(69) السابق 295/1 . 


(97] غريب الحديث 42۷1 - 21ا (وقد أورد صاحب الائ الاحاديث المختلفة ينظر 2ود . 
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2 الألفاظ الغريبة المتعلقة بالزواج والطلاق في غريب الحديث : 
أ الألفاظ الغريبة المتعلقة با لخطبة والزواج : 


الدلالة الأصلية 


آم الطعام ايقاع الألغة والوفاق الماح شر عا بمجالسة الخطيب 


واصلاحه خطيبته قبل الزواج 
تؤوجوا الغرائب |الترغيب في زواج الغريبات 
(غير الأقارب) 


جدول يبن دلالات الألفاظ الخريبة المتعلقة بالخطبة والزواج . 

قال بو عبيد ف حديته عليه السلام اح قال للمغرة شس شعبة وحطب امراة 
لو نظرت إليها فإنه أحرى أن يؤدم بينكا . قال الكسائي : قوله يؤدم بينكا : يعني أن 
تکون بينكا المحبة والاتفاق . . . فال أبو عيد لا أرى هذا إلا من أدم الطعام لأن 
صلاحه وطيبه إا يكون بالادام»""' وقال الزخشري فيه «والمعق فإن النظر أولى 
بالاصااج وإيقاع الألفة والوفاق بینکے ا" , فقل حدد بو عبيد الدلاله الأصلية بألا ص 
أدم الطعام أي إصلاحه » ثم انتقلت الدلالة من الاصلاح الحسي للطعام لتعم وتدل 
عل الاصلاح المعنوي والتوفیق والالفة بال العروسين 8 وهذه دلاله القصد؛ کا قال 
الكسائى في تفسرره «يعني أن تكون بينكا المحبة والاتفاق» وهذا ما قاله الزخشري 
أيضا » وفي هذا توجیه شر عی بأ یری ا لخاطب خطيبته قبل الزواج . 
الاقارب» . فشد حدد الزخشري دلالة القصد ل «اغتربوا» وهي «الزواج بالغریبات» ۰ 
وكأن الغرابة في دلالة القصد بالنسبة للعرف الاجتاعي الذي كان سائدا وهو تحبيذ 


(98) غريب الحديث 1/ 142 . 
(د9) الفائى 29⁄1 . 
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الزواح من الأقارب » وهذا ما دفعهم لاعتبارها من الغريب وتفسيرها » وفيها دلالة 
شرعية تفهم من ذلك الترغيب في الزواج من الغرائب أي من غير الأقارب . 

ب) الألفاظ الغريبة المتعلقة بالزواج المحرم أو المنهى عنه في الاسلام : 

المتعة - الشغار 


أن يشارط الرجل 
الرأة على أن 
يستحلل فرجها إلى 
أجل معلوم مقابل 
شيءَ معلوم من غير 


طلاق . 


أن يزوج الرجل 
زواحه من أخحت أو 
ابنة الأخر ولا مهر 
إلا هذا 


جدول بين دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بالز واج المنهي عنه في الإسلام ونوعها 
کا حددها آصحاب معاجم غریب الحدیث 

المتعة : 

قال الزخشري في حديث «ابن المسيب رجه الله - عمر رضي الله عنه - لو لم ينهه 
عن المتعة لاتخذها الناس دولسيًا . . والمراد متعة النكاح کان الرجلل يشارط المرأة 
بأجل معلوم على شيء يتعها به يستحل به فرجها ثم يفارقها من غير تىزوج ولا 
طلاق»" . وذكر ابن الأئير «أنه هى عن نكاح التعة هو النكاح إلى أجل معين وهو من 
)١(‏ الفائى 437/1 - 436 . الدولسى : الأمر الذي فيه تدليس وخداع . 


- 
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التمتع بالشيء الانتفاع به . . . وقد كان مباحا في أول الاسلام ثم حرم وهو الآن جائز 
عند الشيعة»""' فقد حد الزخخشري دلالة القصد «للمتعة» في قوله «أراد متعة النكاح» . 
ثم بين الدلالة العرفية لمتعة النكاح وهي «مشارطة الرجل المرأة بأجل معلوم على شيء 
يمتعها به يستحل به فرجها تم یفارقها من غم تزوح ولا طلاقه . ونرې تطور دلالته 
الشرعية أو الحكم الذي تتضمته من الحل تي أول الآسلام ثم حرمته بعد ذلك عند فريق 
من المسلمين . وحله وجوازه عند الشيعة حى الآن . فنرى أن الدلالة الشرعية تتغبر 
بحسب المذهب الاعتقادي كا أنهم حددوا الاصل الدلالي ها بالمنفعة ٠‏ وهي دلالة 
عامة . وتتخصص بحسب ما تضاف إليه » فهناك متعة الحج ومتعة امطلقة"' بجانب 
متعة النكاح . 
الشغار ٠‏ 

قال أبوعيد قفي حديثه عليه السلام «لا جلب ولا جنب ولا شغار ي 
الاسلام . . . وأما الشغار فالرجل يزوح أخته أو ابنته على أن بزوجه الآخر أيضا ابنته أو 
احته ليس بيا مهر غير هذا ء وهى المشاغرة وكان أهل الحاهلية يقعلونه» . وفي| قاله 
أبو عبيد نحديد للدلالة العرفية للشغار . أما الدلالة الأصلية للشغار فقد حددها اين 
قتية في قوله «وأصل الشغر للكلب وهو أن یرفع إحدی رجليه ویبول ‏ فک بذلك عن 
النكاح إذا كان على هذا الوجه وجعل له علا»' وأرى أن هذه التكية عن هذا 
الاسلوب في النكاح ذه اللفظة التي تحمل دلالة سيئة يدل على كراهتهم ونفورهم من 
هذا النوع من الزواج بالرغم من كونه معروفا عندهم . ولكن الزخشري أصلها أو حدد 
دلالتها اللغرية بصورة أخرى فقال «شغرت بني فلان من البلد إذا أخرجتهم . .. ومن 
قوشم تفرقوا شغر بغر لأنم إذا تبادلا بأختيه) فقد أخرج كل واحد متها أخته إلى صاحبه 
وفارق ہا إليه»"“ فكأن الشغار الاخراج بعامة ئم تخصص بالكلب عندما يرفع رجله 
وتخرج بوله » ئم كني به عن النكاح لا فيه من رفع رجل وإنزال , تم دل على ذلك 


٣“ 


.81١ 4 النباية‎ )2( 

(3) متعة المطلقة : ما به الرجل لطلقته عند طلاقها لمشعتها (إغريب الحديث لابن قتيية 12131 . 

(1) غريب الحديث : 127/3 128 . الحلب : يعني اخلبة وهو التصويت . اخنب : مصدر جنب 
الفرس إذا اتخذه جنيبة . الشغار : ما زال هذا الاسلوب من أساليب الزواج موجود' ويتعامل به 
الناس في بعض الناطى المختلفة من الوطن العريي حى يومنا هذا ويسمونه «زواج البدائل» . 

(5) غریب اخديث 207/1 . 


. ١7/١ المائق‎ )6( 
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الرواج الذي لا يكلف الرجل إلى رفع رجله والانزال » لأنه بدون مهر » وحمل في ثنايا 
ذلك دلالة الاخراح للبول أو للمني أو للأخحت » ثم جاء الشرع الاسلامي ليحمل 
اللفظ دلالة الي والتحريم هذا الاسلوب من أساليب النكاح . 


الألفاظ الغريبة المتعلقة بالنكاح الجاع : 
القراف ۔ البعال _ الکفیت _ الاكسال 


الحدول السابق يان دلالة الألفاظ الغر ية المتعلقة بالنكاح والحماع - ونوعيا کا 
حددها أصحاب معاجم غر یب الحدیث . 


البضع : 
قال امد المروی ف «حديث خحدججة لا تزوجها النبى ي دحل عليها عمرو بن 
سرا فلا رآء قال : هذا اة ح لک برع انه . يريد هذا الكقء ادي لا يرد 
نکاحه ا“ ' وقال الزخشر ي فره وال : مصدر بضع المراة ادا حامعي .. ویقال 
لعقد النكاح : بضع أيضاً. . . وأراد ها هنا صاحب البضع فحذف""' وقال أبو عبيد في 
بع اي : ل 
7١‏ روابة الزخشري عمرو بن «أسيده الغائق 115/١‏ . 
(8) النهاية | لكا . 


(9) الشائق ١١15ا‏ . 
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تفسر يضح ۴ تقر هذا الحدیث زقلا عن الاصمعي وغبره «(يشى الحار ٠")‏ فالأصل 
الدلالي ها شق الحلد ثم تخصصت عرفياً بالدلالة على المجامعة لا فيها من ذ شق للجلد » 
ولا كانت المجامعة لا تكون إلا بعقد نكاج دلت عليه على طريق المجاز . ولكن دلالة 
البضع على الجاع وعقد النكاح لا تتمشى والتركيب الذي وردت فيه فقد ذكر أحمد 
اهروي دلالة العقد في قوله «يريد هذا الكفء» فقد فسر البضع بالکفء 

والز شري نظر في التركيب فقدر محذوفاً وهو المضاف «صاحب» البضع حتى 
يكون التركيب دالا على المقصود منه ولا برح بالبضع ويبتعد بها عن دلالتها الحرفية ٠‏ 
فذكر البضح وهو يريد صاحبه فدلالة السياق والتركيب اقتضت منهم أن يقدروا عذوفا 
أو حددوا دلالة القصد حت ولو اتعدوا ها عن الدلالة الاصلية » فدلالة السياق مقدمة 
على دلالة الاصطلاح کيا يبدو في تحديدهم لدلالة البضع 


القراف : 
قال أبوعبيد في حديث عائشة كان الني ب يصح جنا في شهر رمضان من 
قا رفته ۲ فتراه حدد دلالة السياق ي قول «القراف ها هنا المیاع» ثم ذکر الدلالة الأصلية 
ها وھی «المخالطة» وهي دلالة عامة والسيافق حصصها با لجاع . 
البعال : 
قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام حين ذكر أيام التشريق «إنها أيام أكل وشرب 
وبعال وقال آبو عبيد : العال : النكاح وملاعبة الرجل هله ¢ ويقال للمرأة ھی 
تباعل زوجها بعالا ومباعلة إذا فعلت ذلك معه»"'' فنراه هنا يبين دلالة السياق وهي 
نفسها الدلالة العرفية «النكاح وملاعبة الرجل أهله» ٹم ذكر بعد المشتقات ليبن أا 
مصدر للفعل المزيد الذي يدل علل المشاركة فقال أحمد اهروي في هذا الحديث «والمياعلة 
والمباشرة ویقال خحدیث العروسين بعال 4 والبعل والبعل حسن العشر ةم" وق ذا 
توسيع للدلالة وتعميم ها . 


(1) غر يب الحديث 3/ 243 . 
(11] غر يب الحديث + ا323 . وينظر الفائق 1853 والنهاية 3/ 276 . 
(12) غریب اخدذيث | 183-183 . وينظر الفائق !/ 119 . 


(13) التهاية 14/1 . 
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الكفيت : 

قال أحد الهروي في حديث البى (يية) «حبب إل النساء والطيب ورزقت 
الكفيت . أي ما أكفت به معيشتى يعنى أضمها وأصلحها . وقيل أراد بالكفيت القوة 
على الماع" فدلالة الكفيت على الضم والإصلاح هي الدلالة الأصلية » ويزكد هذا 
قول ابن قتيبة «وأصل الانكفات الإإنضام»' أما دلالة الكفيت على «قوة الجأع» فهي 
دلالة القصد » وهي دلالة يدعمها السياق لأا جاءت مع الطيب والنساء » ولذلك 
اكتفى الزخشري عند ذكره للحديث بتفسير الكفيت ب «القوة على الماع" وبشيء من 
النظر نجد أن القوة على الجاع فيها دلالة الضم والإصلاح . 
اللأكسال : 

قال ابن قتيبة في حديث النبي (تية) «ليس في الاكسال إلا التطهر . . . الأكسال 
هو أن مجامع الرجل ثم يدركه فتور فلا ينزل . .. وأحسب أصله من الكسل . يقال 
كسل الرجل إذا فتر وأكسل صار في الكسل أو دخل في الكسل»”"' فقد حدد الدلالة 
الأصلية للاكسال بالفتور » والدلالة الصرفية بالدحول في الكسل وهى دلالة صيغة 
«أفعل» » والدلالة العرفية با لجاع من غير إنزال . والغرابة في هذا اللفظ آتية من الحكم 
الشرعي التعلق بالاكسال » فهل على المكسل غسل ؟ وهذا ما جعلهم يربطون دلالة 
التركيب نما فيه من نفي واستثناء بدلالة الطهر ليحددوا الحكم الشرعي الذي يعد جزء! 
من الدلالة الشرعية للاكسال . فقال ابن قتيبة وهذا المكسل ١لا‏ غسل عليه إنغا عليه 


الوضوء»'* . 
د - الألفاظ الغريبة المتعلقة بالامتناع عن الزواج وا لجاع : تبتل - تأبل - صرورة 


التبل : 

قال أبو عبيد في حديث سعد «لقد رد رسول الله َة التبتل على عثان بن مظعون 
ولو آذن لنا لاخحتصينا . قوله التبتل يعي ترك النكاح . . . وأصل التبتل القطع . فكان 
معن الحدیٹ انه الانقطاع من النساء فل يزوج ولا يولد له پا فقد حدد الدلالة 


(14) المهاية ل / 37 . 

(135) غریب الحديث 3873/2 , 

. 267 /3 الشائق‎ )1١( 

(17) غریب الخدیٹ 1 165 ب 315 . 
(18) غريب اخديث 1621 . 


(19) غريب اخديث 4 10ا2 . وينظر غر اخديث لابن قتة ا 440 . 
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الأصلية للتبتل بالقطع وهي دلالة عامة ثم ذكر دلالة القصد ها قي قوله يعني ترك 
النكاح» وهي الدلالة العرفية > وفيها تخصيص للدلالة الأصلية . 
أما الزخشري فقد التفت بالاضافة إلى ما سبق إلى الدلالة الصرفية حين قال : 
هو آن يتکلف بتل نفسه عن الزواج"" فقد بين دلالة صيغة «تفعل» وهي التكلف . 
الحدول السابق يبين دلالات الأآلفاظ الغريبة ونوعها المتعلقة بالامتناع عن الزواج 
وا لجاع کا حددها أصحاب معاجم غريب بالخديث . 


دلالة السيافق 
والقصد 


قال أبو عبيد في حديث وهب بن منبه «لقد تأبل آدم عليه السلام على ابه المقتول 
كذا وكذا عاما لا يصيب حواء . قوله تأبل : هو تفعل من الأبول وهو أن تزا الوحش 
عن الماء فلا تقربه . . . قال أبوعبيد : فشبه امتناع آدم عليه السلام من غشيان حواء 
بامتناع الوحش عن ورود الاء إذا أبلت,ا2 فقد حدد الدلالة الأصلية للأبول بالرء 
والامتناع ٠‏ ثم بين عملية النقل الدلالي عن طريق الاستعارة المكنية لأنه حذف المشبه 
وذلك بانتقال التأبل والأبول من الدلالة على امتناع الوحوش من ارتياد المياه وهى 
الدلالة العرفية المنقولة عن الدلالة الأصلية على طريق التخصيص - إلى الدلالة عل 
امتناع آدم ص عشیان حواء وهي دلالة السياف 


اا2 اتقات 73:1 . 


(21 غريب الحديك 30/١‏ _ 397 وينظر الغائر ا9ا . والنهاية ا١13‏ . 
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كما التفت الزغخشري إلى دلالة الركيب فقال «فعدى بعلي لتضمنه معنى تفجع »" انه 
تنبه إلى أن فعل التأبل ۾ يقع على الابن وانما عن حواء ‏ فالتعدية بعلي أوجبت دلالة 
تركيبية أو نحوية جديدة لتأبل وهي «تفجع» حتی یکون الترکیب سلا ويؤدي المعنى 
المراد . 
صرُورة : 

قال أبو عبيد في حديث النبي ا ملا صرورة في الاإسلام : الصرورة في هذ 
الحديث هو الستل وترك النكاح . . . والذي تعرفه العامة عن الصرورة أنه إذا م ج 
قط » وقد علمنا أن ذلك إنما يسمى بهذا الاسم إلا إنه ليس واحد من يدافع الآخر 
والأول أحسني| وأعرفهع| وأعرم)ا»" وقال الزخشري فيها هي فعول من الصر وهو المنم 
والحيس وهو الممتنع من التزوج تبتلا فعل الرهبان وهو الممتنع من احج أبضاًه* فقد 
حدد الزخشري الدلالة الأصلية بالمنع والحیس وهي دلالة عامة » وبين أبو عبيد دلالتها 
العرفية بالذي بل ميحج قط» . أما دلالة القصد والسياق فهي التبتل وترك النكاح . 
والدلالة الشرعية تكمن في ذلك الي الذي تتضمنه دلالة صر ورة» وتحريم الرهبنة في 
الاإسلام . 

الألفاظ الغريبة التي تجمع بین الزواج والطلاق المحرم في الاسلام : 
حال حل - محلل - ل له - محلل له . 


هذه الألفاظ ترتبط ببعضها في الاشتقاق والدلالة والخكم . وقد وردت جيعها في 
الحديٿ . قال ابو عبيد «وقد روي عن عمر رضي الله عنه في بعض ا لحدیث لا أو 
بحال ولا حل إلا رحته| فقال : حال إن كان عحفوظا وهو من أحللت المرأة لزوجها وإغا 
الكلام أن يقال حل" . ودکر اد افروي داز ری أنه جاء في الحديث أن الرسول 
(ص) «لعن المحلل والمحلل له . وروي ل وال له" . 

وعلق ابن الأئر على هذه اللشظة بقوله «وق هذه اللفظة ثلاث لغات حللت 
وأحللت وحللت. . . حلل فهو علا ومحلل له. . . أحل فهو حل وحل له. . . حللت 


ا33 الفاتق 1ا2 . 

ا23 غريب الحديث 973 - هه 
24ا شالق 24723 - 4ل 

(23) غر یب الحدیت 13,3 . 


ر20 اة 1 388 ب لعي الل 


فنا حال وهو لول له . وقیل أراد بقوله لا أوتي بحا ي بڏي إحلال . . . والمعفى في 
کدی هران بط الرجل رات دت فزوجها رمل آعر شرب ان پاتا پد رشي 
حل لزوجها الأول » وقيل سمي غالا بقصده إل التحايل ۳ 

المفعول وصياغتهم| من المجرد والمزيد » ثم بينوا الدلالة العرفية الاسلامية هذا المصطلح 
الذي ظهر في المجتمع نع الاسلامي لارتياطه بحكم شرعي وهو حرمة نكاح المطلق لزوجته 
لاا إلا بعد زواجها من آخر. فاحتالوا بالمحلل الذي حددوا دلالته العرفية ب «الرجل 
الذى يتزوج امرأة طالقا بالثلاث شر بطة أن يطلقها لتحل لزوجها الأول «والزوج الأول 
المطلق بالثلاث هو الملل له . وقد حدد الزخشري دلالتها الأصلية بقوله «وهو من حل 
العقدة ۾ فتلا حظ انتقال الدلالة م ن حل العقدة ةف ا لحيل ٠‏ وهي دلالة حسية » إل 
حل العقدة المعنوية أو الشرعية » کا یلمح فيها النفل الاستعاري وذلك بتشبيه حل 
عقدة المطلق ثلاثا بحل عقدة الحبل . 


الدلالة العرفية 
الإاسلامية 


الرجل الذي يتزوج 
امرأة طانقا بالثلاث 


شريطة أن يطلقها 
لتحل لزوجها الأول . 


الرجل الذي طلق امرأته 
ثلاثا وزوجها لأخر 
شريطة أن يطلقها 
لتحل له . 


جدول يبن دلالات الألفاظ الدالة على المحلل والمحلل له ونوعها كا حددها 
أصحاب معاجم غر يب الحديث 


27 النهاية 1 288 . 
(28) الفائى الل , 


و - الطلاق والظهار ٠‏ 


الدلالة الشرعية 


الفتح والضم صيغتا أفعل حل عقدة النكاح . 
وحصیص |وفعل ي 


وردت لفظة الطلاق في أحاديث كثيرة*' ولذلك سأكتفي بإیراد ما قالوه في تحديد 
دلالتها , يقول ابن قتيبة «والطلاق مأخوذ من قولك أطلقت الناقة فطلقت إذا أرسلته 
من عقال أو قيد > فكأن ذات الزوج موثقة عند زوجها فإذا فارقها أطلقها من وثاقق . . . 
ثم فرقوا بين فعلل الناقة وفعل المرأة واللاصل واحد . فقالوا طلقت الناقة بفتح اللام » 
وقالوا طلفقت المرأة نضمها »۽ وقالوا أطلقت الناقة وقالوا طلشت المرأة»*' , وجاء ف 
الهاية «وطلاق النساء لمعنيين أحدهما حل عقدة النكاح والآخر بمعنى التخلية 
والارسال»""' . فالدلالة الأصلية هى «الارسال» . والدلالة العرفية إطلاق الناقة 
وإرساها من عقاها أو قيدها » وانتقلت الدلالة على سبيل الاستعارة لعلاقة المشامة ٠‏ 
إلى إطلاق المرأة وحل عقدة التكاح وهي دلالة شرعية . وقد التقت ابن قتيبة إلى الدلالة 
الصوتية وأثر تغبر الوحدة الصوتية (الفونيم) الحركة على الدلالة ء فهي بفتح اللام 
تختص بالدلالة على الناقة وبضم اللام تختص بالدلالة على المرأة > كذلك التفت إل 
الدلالة الصرفية فصيغة «أفعل» تستعمل في إرسال الناقة وصيغة «فعل» في حل عقدة 
نكاح المرأة » وهذا يدل على التفاتهم إلى أعراف التاس في استعياهم للصيخ للتفريق بين 
الدلالات . 


(29) غريب الحديث 213-212/1 . 
(30) النهاية /لاين الأثير 48/3 . 
(31] ينظر النهاية 65/3 . 
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الظهار : 
وردت هذه الامظة هو فی اکر من جد يث" قال ابن قتيبة «والظهار الذي کرم به 
المراة مأنحوذ م الضهر وذلاك ان تقول ها انت كطظهر آم فکانت تصلق ف الحاهلية 
بذلاك . . . فكأنه إذا قال أنت عل ي کضهر امي أ راد رکوبك للنک حراء علي کرکوتب 
آي لکا ماقام الي متام ال کوت انه م کوت ب واقام ا کوت متام الک = لن 
5 ا 1 اس ي ا ت ا 1 س 
الناکے راک وهدا م اصف الاستعارة للكاية ' . فالدلالة الأصية مشتقة م 
الا وهو ؛ انظهر تم دل انتقل الدلالة از يا ال ار کوب لن الضهر مان ار کواب 
ٹہ کن عا ن النكاح بال ر كوب لم بين دلالتها العرفية ف اخاهلية بأنها تدل عل الصلافق 
f 1‏ ۰ 2 
وفسح انكام ۽ اما ف الشرخ الاسلامي فهر حرام وعليه كهارة و بعد طادقا . 


د الألفاظ الغريبة المتعلقة بالحدود الواردة في غريب الحديث : 
الخد والحدود : 


قال أبن قتية «وقیل للعقوبات عإ لى الذتوب حلود کحاد الزاي اليكر ور جم 
احص فصع ید 1 ارف لہا عقوبات حد ها الله کر وجل فليس لحد أن بتجاد ز ھی 
ولا يقصر عنپا ٠‏ فشد بن ابن فيه دلالتهاً اشر عية وهي االعقوبات التي بینپ' الله ف 
شم عه عل ن یرتکبول ذنوبا دة . وقال این لار «دکر اخد والخدود ف عم 
وهی ارم ال وعشوباته الق فرنہا انوت وأصل احد ال والفصل یسل اسشی ۰ 
فکان لود ال ر فصدت 2 الحلا واخجر ا ا وقد حلد الدلالة الأصلية الد لاله 
العامة وهي امن نع والفصل بن شن . تم انتقدت من الصا الجسی العام ل ال 
المعنري الخام بين الحللال واا . تم حددها الشرع بدلالة خاصة (سبق بياها) . 
کےا احق أحجد الى روي النقل الذى يضيب دلالة اللفظ عن طر بق المجاز ودلك 4 فی وله 
ف اشخدیث اي صت حد ا فأقمه عل . ُي صت ذ دن أ و حب غلل دا آي هو به 
فن أن استعال EET‏ ف اخدیٹ استعال از ی عار فته المسسية» لان اخزر مسب عن 


د الألفاظ الغريبة المحعلقة بحد القتل : 
القود - الصبر - الذية - العقل - الغبر - يتباؤوا - العْرَة - القسامة . 


(32] عر بب احسيث إا لاا 


RANÎ 


۹ ا . 
ريي حدس 


. 2341١١ النپاية‎ )33( 
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القود : 

قال أبو موسى الاصفهاني أنه جاء في الحديث «من فقتل عمداً فهو قود . القود 
القصاص . وقتل الغاتل بدل القتيل وقد أقدته به أقيده أقادة واستقدت اخاکم سألته 
ان يقيدن»"" وقال الزخشري في غر هذا الحديث ,«أقاده من فللان أقصه مله 
فالدلالة الشرعية «للقود» هي قتل القاتل بدل القتيل وهذا حد القتل العمد شرعاًء وقد 
ذکروا مشتقاتہا ولکنہم 1 حددوا الدلالة الأصلية . 


الصضر «اصي روا الصاير» : 
قال بو عبيد ف حدیتٹ النبى عليه السلام ف رجل أمسك رجلا فشتله اخر 
و 


فال : اقتلوا القاتل 
للموت حت يوت . ومنه قيل للرجل الذي يقدم فيضرب عنقه قتل صبرا يعني أنه 
أمساك على الوت" وقال «وأصل الصبر اخس وکل من حبس شیا فد ره 


فالدلالة الأصلية لالص ر ھی والجسن ١‏ بعامة ب¿ نھ تخصصت شر عا لتكون حداً وعقربة 
لمن س أحدا حد تی الوت أو لن مسك شخصا ليتثله آخر 


مروا الصابر . قوله : اروا الصابر يعني احبسوا الذي حبسة 


قال أبو موسى الاصفهاني في حديث القسامة «فوداه من إبل الصدقة : أي أعطى 
ديته » يقال وديت القتيل أديه دية إذا أعطيت ديته . واتديته أى أخحذت ديته والماء فيها 
عوض من الواو المحذوفة وحيعها ديات»"” اللاحظ أنه ذكر الدلالة الصرفية للفعل 
وداه . . أي أعطى ديته» وذكر مشتقغامها وتصاريفها دون بيان للدلالة الأصلية أو العرفية 
أو الشرعية ‏ ولك أبا عبيد عند كلامه عن الذّبات بين دلالتها الشرعية المرتبطة بالحكم 
فقال «أل الرجل إذا قتل الرحل خطاً وهو أن يتعمد غرره فيصيبه فتكون الدية عل 
العاقلة أ أرباعا : خا وعشر ين بنت اض ن وخسا وعشرین بنت لبون وخسا وعشر ين 
حقة وخمسأ وعشرين جذعة » وبعض الفقهاء جعلها أخماسا . . . أما شبه العمد قأن 
يتعمد الرجل الرجل بالثىء لا يقتل مثله فيموت منه ففيه الدية مغلظة أثلاثاً : ثلاث 


(35] البهاية 3. 317 . 
(36) اشائ 3: 234 
(37) غریب احديت 2511 255 3182 


(138 غريب الخحديث إابةد 


(39 انه ية 4 , 215 
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ونلائون حقة ٠‏ وثلاث وتلائون جذعة وأربع ونلاتون ما بين ثنية إلى بازل عامها كلها 
حلفة»"“ . فقد بين دية قتلل النطاً ودبة قتل شبه العمد مع بيان الكيفية لكل متها . 
وهى ذا تعد حدأ للقتل الخطاً ولقتل شبه العمد . 


الغقل «یتعاقلون» : 


قال ابن قتيبة «والعقل الدية ء والأصل في ذلك أن الابل كانت تجمع وتعقل 
بفناء ولي المقتول ثم سميت الدية عقلا وإن كانت دراهم ودنائر وقيل لمن أداها 
عاقلةه'" وذكر الزغشري آنه جاء في كتابه عليه السلام بين قريش والانصار «يتعاقلون 
بيهم معاقلهم الأولى . . . التعاقل : تفاعل من العقل وهو إعطاء الدية . والمعاقل : 
الديات جمع معقلة أي يكونون على ما كانوا عليه من أخذ الديات وإعطائها»'”' فقد 
حدد ابن قتيبة الدلالة العرفية للعقل بالدية » تم ذكر الدلالة الأصلية ها وهي «جمع 
الابل وعقلها يفناء المقتول» وهذه كانت تمثل الدية فدلت عليهاء ثم توسعت دلالتها 
وعمت لتدل على الدية وإن كانت دانير ودراهم » أي وإن لم تكن إبلا تعقل . وقد 
اعتمد الزخشري على دلالة الصيغة الصرفية في تحديد الدلالة وذلك في قوله «التعاقل 
تفاعل من العقل» وكأنه يقول آنا تبادل الديات أو أخحذها وإعطاؤها لطا في صيغة التفاعل 
من معنى الثنائية والشاركة . وعاقلة الرجل عصبته الذين یشار کونه دف العقل والدية . 


الغر : 

قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «حين قال لعيينة أو لغبره وطلب القود لولي له 
قتل : ألا الخبر تريد ؟ وقال بعضهم ألا تقبل الغبر ؟ قال الكسائي : الغبر الدية وهو 
واحد مذکر و عه أغيار وقال ره ولآ اعلمه إل ایا مر زر الغر ج الديات والواحدة 
غبرة . قال بعض بني عذرة : (البسيط) : 

دعن بأيدينا أنوفكم ٠‏ بي أميمة إن لر تقلوا الخيرا 

قال أبوعبيد : وإنما سميت الدية غيرأ فيا ترى من غير القتل لأنه كان مجحب 
القود فغر القود دية فسميت الدية غيرا»“ . فالأصل الدلالي للغير من المغايرة 


(اا4) غريب اخديث 73/3 وينظر كذلك الصفحات 330/3 -331. 
(41) غريب احخديث 223/1 . 
(42) الفائى 25/2 - 26 . النهاية 


(43) غربب الحدبث 168/1 - 104 
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والمبادلة » يقول الزخشري «واشتقاقها من المغايرة وهى البادلة يقال غايرته بسلعت إذا 
بادلته لأنها بدل من القود»"“ . ولا كانت الدية بدلا من القود سميث غيراً وأصبحت 
علا عليها بالتخصيص العرفي . وقد اخحتلفوا في أفرادها وحعهاء ولكن السياق يدل 
على أنها مفردة وهو ما قاله الكسائي . 


قال ابن قتيبة «والعْرة التي يودي ما اجنين هي عبد أو أمة » سميا بذلك لأنها غرة 
ما يلك الرجل أي أفضله وأشهره » والعرب أيضاً تجعل الفرس غرة لأنه غرة ما 
بلك" . وقال أحمد الهروي في الحديث «أنه جعل في الحنين غرة عبد أو أمة . الغرة 
العبد نفسه أو الأمة وأصل الغرة البياض الذي يكون في وجه الشرس وكان أبو عمرو بر 
العلاء يقول : الغرة عبد أبيض وأمة بيضاء وسمي غرة لبياضه فلا يقبل في الدية عبد 
أسود ولا جارية سوداء وليس ذلك شرط عند الفتهاء . وإتما العرة عندهم ما بلغ تمنه 
نصف عشر الدية من العبيد والاماء . وإنغا تجب الغرة في الحنين إذا سقط ميا“ . 

فالدلالة الأصلية للغرة هي البياض في وجه الفرس ٠‏ ثم انتقلت دلالتها مجازيا 
لتدل على الكل أي على الرس وهي غرة مال العربي . ثم عمت دلالتها فصارت تدل 
على أفضل ما يلكه العربي وأشهره من خحيل وعبيد وإماء . والغرة في الشرع «دية الحنين 
إذا سقط ميتا» » وأما في عرف الفقهاء «فم| بلغ ثمنه نصف عشر الدية من العبيد 
والاماء» . كا نلاحظ أن أبا عمرو بن العلاء حص دلالتها على العبد والحارية بأن يكونا 
بيضا واشترط ذلك في دية الحنين الساقط ميا » وكأنه ربط بين الدلالة العرفية والدلالة 
الأصلية للغرة» . 
القسامة : 

قال الزخشري في حديثه عليه السلام «استحلف َة خسة نفر قي قسامة فدخل 
معهم الرجل من غيرهم . فقال ية : ردوا الاييان على أجالدهم . القسامة تحرجة على 
بناء الغرامة وال الة لا يلرم أهل المحلة إذا وجد قتيل فيها لا يعلم قاتله من الحكومة بأن 
يقسم خسون منم ليس فيهم صبي ولا مجنون ولا امرأة ولا عبد يتخيرهم الولي ء 


ر4+) المائى 3 %3 . 


(45 غريب اخدذيث [/ 222 . 


!46 النهاية 4 / 174 . 


وقسمهم أن يقولوا : باله ما قتلنا ولا علمنا له قاتا فإذا أقسمو! قضي على أهل المحلة 
بالدیة > وإن لم یکملوا خسہ خسین کررت علیهم الایمان حتی تبلغ خسین ینا لقد بین 
الزخشري الدلالة العرفية طا . وقد کانت معروفه ي الجاهلية وأقرها الاسلام » ققد 
حاء ف الحدیتث عن الحسن رمه الله تعالى «القسامة جاهلية» وفسره الزخشري بقوله 
«أيي كان أهل 'لخحاهلية يتدينون بها وقد فررها الاسلام""' ويتبين لنا مما قاله الرمخشري 
أن القسامة تمنع القود ولكنها توجب الدية . وهذا بختلف مع ما قاله ابن الأثبر وهو «قإن 
حلف المدعون استحقوا الدية وإن حلف المتهمون لم تلزمهم الدية» . فقد أسقط الدية 
عن المنهمين الخالفين 
بتباءوا ‏ يتباوأوا : 

قال ابو عبید في حدیثه عليه السلام کان بين حيين من العرب قتال وكان لأحد 


ا لحي ن طول على الآخرين وقالوا : لا نرضى إلا أن يقتل بالعيد منا اللي منهم وبالمرآة الرجل 
قال : فأمرهم رسول الله کل أن يتباءوا وقيل يتباوأوا ال یع م مدي ارا 
مثل يتقاولوا . وقي حديث احر أن النبي بيد قال : الجراحات بواء يعني أنبا متساوية في 
القصاص»""* . ۰ 


وقال الزخشري فيه «هو أن يتقاصوا في قتلاهم على التساوي فيقتل «الحر بالحر 
والعيد بالعيد یقال هم بواء أي أكقاء ف القصاص ا" فالدلالة العرفية «للبواء» هى = 


التساوي . ولكن السياة ق والشرع ۶ حصصاها بالدلالة عا اساي ي القصاص کان 
با عبد رجح روابة «يتاواً أوا؛ واعتمد فى ذلك نبان الصا ل الاشتقاقي وور ن الصعة 


ا 


والأصل الدلالي . لأن يتباۇا من «البأو» وهو الكر وياو اوا ف البراء وم الساوا: . 
5 الألفاظ الغريية المتعلقة بحد الزن : 
المت الاستيفاض - التضر ب بالاضامیم . 


شر اسنا 


قال امد امروي في كتاب الرسول «ص» لوائل بن حجر اوسن زی من بکر 


47 الفائق 3 ۱١3-192:‏ آاجالدهي : المراد أحملهم للقسامة وأصلحهم ها . 
(148 السابق 3 103, 


(49) غريب احديث 250123 _ 251 


ال5 الائ [ 133 . 


القسامة 


بتباءوا _ 
يتباوأوا 


يتساووا . 


الدلالة العرفية 


الدية 

تر الود 
بالدية . 
البياض في 
وجه الفرس 
والعيد 
والأمة . 
مسون ييا 


القصاص »۽ وهو حل القاتل عمداً 


ا لجس حى الموت وهو حد من فعل 
مثل ذلك أو أمسك رجلا ليقتله 
آخر . 

حد مته العمد : مائة ناقة تقسم 
أثلاث 33 .33 ,34 حد منه الخيلا : 
مائة ناقة تقسم أرياعاً أو أخخاساً 
(25 .. أو 20 ..). 

الدلالة العرفية . 


الدلالة العرفية . 


'دية الحنين إذا سقط ميت وهى نصف 


غر الدية من العبيد والإماء . 


الدلالة العرفية u‏ والقسامة شط 
الدية ولا تسقطها 


التساوي في القصاص . 


جدول يبون دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بحد القتل ونوعها كما حددها 
أصحاب معاجم غريب الحديث 
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فاص شعو مه واستوفضوه عاماً ٍ أي اضر بوه واطردوه وانقوه من وفضت الابل ادا 
تفرقت»""“ وقال الزخشري فيه «الصقع : الضرب على الرأس ومنه فرس أصقع وهو 
البيض أعللى رأسه والراد هنا الضرب على الاطلاق . والاستيفاض : التغريب من 
وفض وأوفض إذا عدا وأسرع» فالدلالة الأصلية للصقع الضرب على الرأس » وقال 
آبو موسى الاصفهاني «وقيل الضرب ببطن الكف»" وكأنهم لمحوا العلاقة بين الصقع - 
بالقاف - والصفع - بالفاء - . ثم حددوا دلالة السياق وهي الضرب على الاطلاق وقي 
هذا تعميم للدلالة > ثم حددوا الدلالة الشرعية ها باعتبارها حد الزاني البكر وهي 
«الحلد مئة» . 


آما الاستيفاض : فالدلالة الأصلية ا «التفريق» أو العدو والاسراع وينما قرت 
لأن العدو والاسراع يؤدي إلى التفرق > ودلالة السياق هي «التغريب» والدلالة الشرعية 
تغريب الزاني البكر عاما بعد جلده . والصفع والاستيفاض مرتبطتان بحكم شرعي 
واحد وهو حد الزاتي البكر «جلده مئة وتغريبه عاما» . 
ضرجوه بالاضاميم : 

قال أبو موسى الأصفهاني في كتاب الرسول «ص» لوائل بن حجر «وضرجوه 
بالاضاميم آي دوه بالضر ب والضرج الشى ايض 53 وقال الزخشري ف الحدیٹ 
نفسه «وعن زی مم لیب فضرجوه بالاضاميم» التضريج : التدمية من الضرج وهو 
الشق . الأضاميم : جماهير الحجارةء الواحدة أضامة أفعالة من الم أراد الرجم' 
فالدلالة الأصلية كا ذكرا للضرج هي الشق ثم دلت مجازيا علل «التدمية» لعلاقة 
المسببيةء لأن التدمية مسببة عن الشق. ثم حدد الزمخشري الدلالة الشرعية للركيب 
والحملة» صر جوه بالاضاميم بار جم وشو حد الزاني اليب - «المتزوج» - 
 »‏ الألفاظ الغر ية المتعلقة بالميراث : 

الارث - الأعيان - بنو العلات - الكلالة . 


(51) النهاية 4 / 237 . 

(52) الفائق 1/ 18 «رواية الزخشري للحديث» مم بكر . 
(53) النهاية 193/2 . 

(54) السانق 17/3 . 

(55) القائق ١ ٠١‏ . وينظر نص الحديث 1/14 . 
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اللض زک الدلالة ونوعها 


الصقع (اصقعوه) . 


الدلالة الأصلية الدلالة الشرعية 


الضر ب عل الرأس حد الراني غر المحصن 
وبباطن الكف _ الضرب جلده مثة وتغريبه عاماً . 
مطلقاً 


التفرييق الإسراع 


والعدو . 
الشق والتدمية بالحجارة . 


جدول يیین دلالات الألفاظ الغريبة المتعلقة بحد الزنى ونوعها | حددها 
أصحاب معاجم غریب الحدیث 


الإأرث : 

قال أبو عبيد في حديثه عليه السلام «أنه بعث أبن مربع الانصاري إلى أهل عرفة 
فقال : أثبتوا على مشاعركم هذه فإنكم على إرث من إرث إبراهيم . قال أبوعبيد : 
الارث أصله من المراث إا هو ورث فقلبت الواو ألا مكسورة لكسرة الواو كا قالوا 
للوسادة إسادة . . . فكأن معنى الحديث أنكم على بقية من ورث إبراهيم وهر 
الإرث ٠»‏ اللاحظ أنه قام بتأصبها اللفظ اشتقاقياً واستخدام القياس لصحة تأصيله 
للفظ ‏ وكأن عرابة اللفظ آتية من انقلاب الواو آلف ٠‏ لأنه جعل الأصل للإرث من 
الميراث حى لا يظن أو يفترض أن هما دلالة غالفة لذلك . 
الأعيان - بنو العلات : 

قال امد اهروي «٫وفي‏ حديٺ عل أن أعيان بني الام يتوارٹون دون بني العلات 


(15 غريب الحديث 181١1‏ - 182 . وبنظر الفائق 3311 / والنهاية 30011 . 
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الاعيان الأخوة لأب واحد وآم واحدة مأخودة من عبن الثىء وهو النفيس منه . وبنو 
العلات لأب وأمهات شتى» . فالدلالة الأصلية «عين الثىء والتضى مني لم 
تخصصت هذه الصيغة «الاعيان في دلالتها عرفيا «علل الأخوة لأب واحد وأم واحدة» . 
وقي الشرع ارتبطت هذه الدلالة بحكم شرعي وهو «حق التوارث بينهم» . «الأخحوة 
لأب واحد وأمهات شتى» وارتبطت دلالتها بحكم شرعي وهو «أنهم لا بتوارثون فيا 


٠: الكلالة‎ 


قال ابن قتيبة «والكلالة» هو أن يموت الرجل ولا يترك ولدا ولا والدا . قال 
أبو عبيد هو مصدر تكله السب أي أحاط به فالآم والاب طرقان للرجل فإذا مات ول 
خلفهيا فقد مات عن ذهاب طرفيه . فسمى ذهاب الطرفين كلالة ء وكأنما اسم 
للمصيبة من تكله النسب مأخوذ منه “٠‏ وأضاف على هذا الكلام قوله ١‏ وقيل كل 
ها احتف بالشيء من جوانبه فهو إكليل وبه سميت لان الوارث محيطون به من 
جوانبه "٠‏ '. فالدلالة الأصلية هي الاحاطة من الاكليل الذي بحيط بالشيء من جوانبه. 
والدلالة العرفية «أن يموت الرجل ولا يترك ودا ولا والدا) لاعتبار شما طرفي الرجل . 
وهو حلاف قول أي عبيدة الذي اعتير الطرفين الأم والابن ء وهذا يدل على عدم 
استفرار الدلالة العرفية » كا أنبم اختلفوا في تحديد نوع الصيغة ما بين المصدرية 
والاسمية وقي ذلك أثر على تحديد الدلالة وطر یق انتقاها » فإدا کانت مصدر 1 يکون 
النقل لعلاقة المشابية وإذا كانت . إسا للمصيبة يكون النقل عا زيا لعلاقة المسببية. وقد 
ارتطت دلالتها في الشرع بالميراث وهو أن يموت الرجل ولا يدع والدا ولا ولدا 


بر تانه ۳ 
نر 


(۱57انهية 104/3 . وينصر القائي 443 . 
(158 غر یب الخديث 320:1 . 
)50( انهاه 332 . 


(ا0) الاق 4 :33 . 
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الدلالة العرفية 


الأحوة لأب واحد 
وأم واحدة اللإخوة 
لأب واحد وأمهات 


الألخحوة لأب واحد وام واحدة 


يتوارون‌الاحوة لأب واحد وأمهات 
شن ل يتوارثون 


سی 


أن يوت الرجل ولا أن يموت الرجل ولا يترك والدا ول 
بترك والدا ولا ولدا ولدا بر انه 


جدول بین دلالات 


الألفاظ الغريبة ونوعها المتعلقة بالميراث كا حددها أصحاب 
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الفصل الخامس 


العرب والدخيل لي غريب الحديث 


لفقد تعرض علاء العربية القدماء للمعرب والدخيل في نايا أبحاڻهم بإشارات 
موجزة » وذلك أثناء تعرضهم لتك الألفاظ بالشرح والتفسير » ولكنہم ل يفردوها 
بأبحاٹ خاصة - على ما أعلم - حى القرن السادس اهمجري . عندما لف الجواليقي 
(ت 540 ه) كتابه «المعرب من الكلام الاعجمي عل حروف المعجم» تم فام بعده 
بفترة طويلة شهاب الدين أحد الخفاجي (ت 1069 ه) بوضعح كتابه «شفاء الغليل فيا في 
كلام العرب من الدخيل» ثم قام بعض المحدثين بتأليف كتب في المعرب والدخيل 
منها : «معجم الألفاظ الفارسية المعربة» للسيد أدي شير » و «غرائب اللغة العربية م 
لأب رفائيل نخلة اليسوعي ٠‏ و «نتفسرر الالفاظ الدخيلة» للأب طوبيا العنيسى » 
و «الالفاظ السريانية في امعاجم العربية» للبطريرك مارأغناطيوس أفرام ى و «الكليات 
الأرامية الدخيلة في العربية» لفرنكل . بالاضافة إلى بعض الفصول الى خصصها 
أصحاب الدراسات اللغوية من عرب ومستشرقين للمعرب والدخيل ف دراساتهم 
وأبحأٹهم . 

ولقد اختلف العلاء والدارسون المحدثون حول محديد دلالة هذين المصطلحن _ 
المعرب والدحيل - ٠‏ بينا ساوى القدماء بيا في الاستعهال » يقول السيوطي «ويطلق 
على ا معرب دخيل وكثيرا ما يقع ذلك في تاب العين والحمهرة وغيرهماء وقد نقل عن 
الجوهري تعريفه للمعرب بقوله «تعريب الاسم الاعجمي أن تفه به العرب على 


(1) جموعة أبحاث تشمل الألفاظ السريانبة الدخيلة في اللغة العربية مرتبة بحسب حروف اشجاء 
نشرها في مجلة المجمع العلمي العربي بدمشق . المجلدات (23ء فى . : 
(2) المرهر 269/1 , 
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منباجها » تقول عرّبته العرب وأعربته أيضاه"' وأما المحدثون فمنهم من يرى أن المعرب 
هو اللفظ الذي دحل إلى العربية وأحدث فيه العرب تغييرا في الصوت والصيغة تبعا طا 
تقتضيه سنن العربية في أصواتا وصيغها ‏ والدخحيل عند هؤلاء ما دحل العربية من 
ألفاظ أجنيية دون تغير أو أصابه تغير طفيف ." ومنهم من یری أن الدخيل ١ما‏ دحل 
اللغة العربية من مفردات أجنبية سواء في ذلك ما استعمله الفصحاء في جاهليتهم 
واسلامهم وما استعمله من جاء بعدهم من المولدين»' وقد عد ما استعمله الفصحاء 
«معرباً» وما استعمله المولدون «أعجمياً مولداً» ومهم من يرى أن «المعرب» لفظ استعاره 
العرب الخلص في عصر الاحتجاح باللغة من أمة أخحرى واستعملوه في لسانىم»"' . 
والدخحيل ما دخل من ألفاظ بعد عصر الاحتجاج"' . هذا العرض ‏ بالرغم من امجازه - 
لاختلاف المحديش في تحديد دلالة هذين المصطلحين » يسبب ارتباكا في استعمال 
الصطلحات » ويفرض على كل باحث يتعرض للمحرب والدخحيل أن مخوضص فيه » حقق 
يحدد المفهوم أو المصطلح الذي برتضيه في بحثه » وهذا سأساوي بيني في الاستعمال كا 
فعل القدماء بصورة واضحة والمحدثون بطريقة خحفية ٠‏ لأهم لا ختلفون إلا عند تحديد 
اللصطلح ولكنهم في التطبيق لا يفرقون بينها . 

وبالنظر قي الناذج التطبيقية التي وردت في ثئايا أبحاث القدماء بخاصة والمحدثين 
بعامة » نجدهم يقولون في وصف هذه الألفاظ : «وهذا أعجمى» أو «وهذا دخيل» أو 
«هذا اللفظ ليس عربيا» ويضيفون في كثشر من الاحيان «وهو فارنی» و «رومي» أو 
«نبطي ٠‏ عبري » حبشي . . . إلخ» . وقد حاول المحدثون التحقق من كلام الأوائل 
حول هذه الألفاظ ٠‏ ومدى صحة وصفهم ها بالعجمة أو اللغة التي دلحلت منهاء وهم 
في ذلك لم بتجاوزوا ‏ في الغالب - التنبيه على التغبرات الصوتية التي أصابت الألفاظ . 
وفعلوا كا فعل الحواليقي مع حساب القارق الزمني أو التطور العلمي . أما التغير أو 
التطور الدلالي الذي حى بتلك الألفاظ فلم يعتنوا به العناية الكافية » وذلك عن طريق 


(3) المزهر 228/1 . 

(4) ينظر الالفاظ اللغوية / أ . عبد اخميد حن ص 53 . المعجم العري /د . حسين نصار ص 71 . 
المرلد / د . حلمى خليل ص 235 . 

(3] فقه اللخة رد عل عبد الواحد واققي ص 193 . 

(6) كلام العرب / د. حسن ظاظا , ص 79 . 

(7) عص الاحتجاح : حددوه زمنيا بأواسط القرن الرابع المجري في البادية وناية القرن اللاي ي 


الامصار . 
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بيان لغة اللفظ الأصلية > وطريقة نطقها , ودلالتها فيها ‏ ثم التغيير أو التطور الصوق 
والدلالي الذي أصاا عند تعريبها أو إدخاها إلى العربية""' وقد وضع القدماء والمحدثون 
من علماء العر بية قواعد عامة لمعرفة ا معرب والدخيل في اللغة العربية نلخصها في يلل : 

1) وحود أو جاور حروف (أصوات) م تعرفها العربية ف ألفاظها 

2 مخحالفة بناء اللفظ للاأبنية العربية . 

. عدم وحود مشتقات للفظ أو قلتها‎ ٩ 

4 عدم انتاء اللفظ حضارياً وفکریاً للمجتمم العربي . 

5) وجود مرادف للفظ في اللغة ألصق بأبنيتها . 

ومع هذا فإن معرفة المعرب والدخيل والتصدي لدراسته في لغتنا يحتاج إلى باحثين 
يملكون القدرة والأداة والرغبة وهم فليل . 

ولا كان المعرب والدخيل يشكل قساً أو نسبة من الالفاظ الغريبة الواردة في 
معاجم غريب الحديث . فإني سأحاول حم الألفاظ المعربة والدخيلة الى أشار أصحاب 
معاجم غريب الحديث إلى كوا دخيلة أو ليست عربية » كا سأقوم بتصنيفها لغوياً : 
(الالفاظ الفارسية - الالفاظ الآرامية - الألفاظ اليونانية _ ألفاظ من لغات أخری) . ثم 
موضوعیا ي داخل كل لخة . وذلك بوضع كل بجموعة من الألفاظ ضمن المجال الدلالي 

أ الکائنات الحية : الاسماء الى تتعلى بالانسان - بالحيوان ‏ بالنبات .لخ 

ب - الجادات : أساء الأماكن - الأدوات - الملابس _ المأكولات والمشروبات . 


ج الأحداث :الالفاظ ذات الدلالة المعنوية . 


وفي داخل کل جال آقوم ببيان أصل اللفظ في لغته ودلالته فیها » ثم بیان دلالته 
کا حددھا أصحاب معاجم غریب الحدیث > لنرى مدى توافق دلالتها في لغتها والدلالة 
الى حددها أولئك . 


(8) توحد بعض فصول ي بعص الابحاث الاكاديية تاولت بعض الالفاظ المعربة والدخيلة ذا 
المستوى ولکن عدد الالفاظ للود . 


227 


الكائنات اة : 


آصله ودلالته ق اللفة الفارسية 


«أسّب باده وع من النار تشتعا 
عل شكل غفرس قوم من الرس 
وضرب من المجوس ٠"‏ 

«سوار» فارس » راکب 


دلالته کا حددها أصحاب 


كلمة أعجمية معلاهاً عبلة 
القرسر "'' 


الإسوار بالضم والكسر الواحد 


حصان" . ص فرسان فارس ٍ معرت' ۔ 
«أيات» بائم الاء » حاما الكا سقاء وهي فارسية' . 

ياب» بانع مل الاس 
(الساقى ٠“‏ 


I" 
ا‎ (lb) 


سرازیف : بعني ماعات 


(I 


«برزیق» مهرج ٠‏ غير مهذب 
الفارس وال اعة من الفرسان"' 


احرف فارسي بر زه 


. Peran English Dictionary صlجiıتw‎ . ف‎ (9( 

(100) المعرب ص 87- 89 أدى شير ص لا . 

(11) القائق 43/1 . 

(12) فرهنك فارس انکليزي / س . جيم 2 125 , المعرب ص ۴۸ . أدي شر ص ۷١‏ ب غرائب اللغة 
العربية ص 216 . 

(13) غريب الخديث / لابن قتيبة ٠2‏ 571 الدر النثر ١!‏ ا4 . 

(14) ستينجاس ص 1238 . 

. مل١ الفائيق‎ )١١( 

(1۴) ستينجاس ص 174 (واللاحط أن المعن بعيد)؛ 

(17) المعرب ص ۱١3‏ . أدي شير صر ٠9‏ وقد علق « عل هذه اللقظة بقوله «فتشت على اللقظة الفأرسة 
فلم أر سو «بروز» وهو اصطفاف الخيالة والرجالة من العسكر على شكل حلقة» ولم أجد ما قاله , 
بل وجدت «بروزه أصل نسب د. هنداوي ص 108 . 

(18) غريب الحديث لاي عبيد 4 10١‏ وينظر المائق 359/2 , 

ا19 غربب ابن قثيبة 2 !572 573 فتشت في المعاجم فوجدت أن «برزة» بالياء الخفيفة - تعنى غصن 
الشحرة ٠‏ رراعة ٠‏ «برزة» بالباء الثقبلة تعنى : شريحة » قطعة ‏ نشارة . كحل . ولم أجد الدلالة 
التي أشار إليها ابن قتيبة . ۰ 
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تابع الأساء المتعلقة بالإنسان 


دلالته کے| حجددھها اصحات 


أصله ودلالته في اللغة الفارسية معاجم غريب الحديث 


«ابربر» اسم شعب » کلام غر البربرة : كثرة الكلام . الرير 
مفهوم""' قبيلة من السودانا'* أ علم على ا 
«ابرسام» ألم في الصدر” . | قالوا في الہ : معتاه ابن 
التهاب يعرض للحجاب الذي | الوت . وبر لر الإبن وقد 
بین الك والقل ومو | تصرف به لمرن فال و 
مركب من بر : وهو الصدر ومن سام وجرسام . 


سام . آی التهاس 2 

بريد » برد المراسل . حاما | والبريد في الأصل : البغل وهي 

الأخبار السارة*٠‏ كلمة فارسية أصلها «ابريدة دم» 
آي محذوف الذنب لأن بعال 
البريد كانت ححذوفة الأذناب 
الرسول الذي يركبه بريدا 
والملسافة القى بين السكتين 


بر يدا" 


(ا2) ستينجاس ص 16۷ . 

(21) العرب ص 124 . 

[22) الفائق | ١‏ 11 . ليس هناك ما يؤكد فارسيتها وما قاله الحواليقي اأعجمي معرب » لا يدل على 
فارسيتها » وأظ ظن آنا استعملت في العربية والفارسية استعمالاً متشاماً للدلالة على علم لشعب 
كان كلامهم عبر مفهوم للعرب والفرس دلت على الكلام غير المفهوم . 

(127 ستينجاس ص 174 . 

(24) المعرب ص 39 , أدي شير ص 2١-19‏ . 

. 144 ١ 2 المائى‎ )25( 

8 ستینجاس ص 183 . آدي شیر ص 18 , غرائب ص +211 . 

(27) الفائق 1 2ه . (ترى الرعحشري يتعامل مع اللفظ الفارسي وكانه لفظ غري . ول أجد «بريده 
تمعنى بغل ولكن وجدثا معني «طائر» ولا أوافقه على تحليله . وينظر النهاية / لابن الاثر ١1‏ #6 . 
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تابع الألففال التعلةة بالانسان : 


ٍ دلالته کے)| حجددها أصحاتب 
أصله ودلالته في اللغة الفارسية 


«جلواد» رقیت شاویش 28 الحلواز : الشرطي سمي ذلك 
ان کان عربيا لتشديده 


المتعارف في الدّهقان الكسر 
المرارع" . وجاءت الرواية بالضم'"' (ل 


يذكروا معناها وكأنها معروفة) 
«ربان» الرجل الصضالح أ واصل الرهبائية الرهبة ثم صارت 
الزاهد" . رجل الدين | اسا لا فضلل عن المقدار أفرط 
المسيحي ا ف 
وکدن» العنى . العلق وأصله بالقارسية 


EL 


کردن 


(8) ستينجاس ص ا٥3‏ . 

(29) الفائق 3 . وهه النفظطة ما زالت متعملة د بلاد اشام وجلاو رة الحکم ا بقصدون ہا 
ورال المخابر ات ١»‏ . 

(30) ستينجاس ص 519 المعرب ص 179 أدي شر ص 75 » غرائب ص 220 . 

(31) غريب اين قتيبة 2 141١‏ القائق 211,1 > 3 11 . 

(32) آدي شير ص 74 . 

(33) ستینیجاس ص 5h‏ . 

(34) غريب ابن قتيبة 1 / 445 - 446 الغائق 2 :122 . 

(35) فرهنك فارسى انكليزي 2 /700 . المعرب ص 327 غرائب ص 22 . 

(30) غریب ابن قتيبة 012 341 . 
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2- الأسماء المتعلقة بالحيوان : 


أصله ودلالته في اللغة الغارسية 


«بدج» ولد الضأن > الحمل'” . | قال المراء قوله بدج : قال هو 
ولد الضأن وغه لجان ِ 
وهو أضعف ما ڪون من 
الحملان'"' . 

لابره» احمل من الضأن “١‏ ر : الحمل وهو معرب 
وأصله بالشارسية OT‏ 

(ادوبل» غر حلص ۳ . سے دوبل وشو الخنزير او 
الححش ٠‏ 

«بشلتك» الفرس الذي يجيء آخر | وهو آخر خيل السباق «فشكاتى 

الخيل ف اج ل . وهو 

بالفارسية فشک 5 قال 

وکارژان» قافلة ت مستعمل 


أنه تعریب «کاروان»' 


(aR 


7١‏ العجم في اللغة الغارسية / د. محمد موسى هنداوي ص 55 . العرب ص ا1ء غرائب ص 
8 

(۲38 غریب أي عبید ۱۵5/1 . 

39 الفائىي 11/90 , 

(40) ستینجاسس ص 181 , آدي شبر ص 31 , 

(41) غريب أبن قتيبة 2 اجام 2 :339 . الغائق 104/1 . 

(42) ستينجاس ص اا5 . 

(133 الغائى | ؛ 40 . (وكأن الدلالة انتقلت من العنوي إلى الحسى) . 

(دك) أدي شر ص 130 رلم أجد هذ؛ اللفظ هذه الصورة ف المعاجي العارسية التى استعملنها) . 

(45) لان العرب مادة «فسکل» ر أحد فشكل كذلك) . ۰ 

(46) الهائی 3 / 117 . 

(47) فرهنك فارسی انکلیزي 2 594۲ , دی شر ص 131 . وقال «والقافلة معرب کاربان وهو غر 
صضید ‏ غرائب ص ا24 . 


(48) الائ 3 / 240 . 
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3 - آسماء متعلقة بالنبات : 


دلالته کے) حددها أصحاب 
معاجم غريب الحديث 


أصله ودلالته في اللغة الفارسية 


خحشب الألوة » العود الذي يتبخر | الأصمعى : العود الذي يتبخر 

به به - فارسية عربت 
من حيار العودا'' . 

«بازنيك» الحمُل الجحيد | تمر ضخم كثير اللحاءء أهمر 

والعظيم ٠"‏ مشرب صفرةا ٠‏ 

«بلسن» العدس المأكول" . | العدس وهو الس بضمتين عن 

نلسن : العدس عر بت٠‏ ابن الأعرابي . ٠"‏ 

«ذبا» بالضم القرع ١‏ تعریب دا القرع واحدته دياع" . 

وهو القع . 

كركم : الزعفران'"' . وهو الزعفران أحسبه فارسيا 


معر با . 


< 
1 أ ےہ لے 
ب 


کک 


(49] ستينجامر ص 906 . المعرتب ص 92 . أدى شر ص ۱2 بقول ١وفارسيته١‏ ألوا وهو الصا . 

(5) غریب أ عيد 1! 31 , 

(51) المائق 333 34 . لقد حاول الزخشري ارجاعها إلى أصل عرب في كلام طويل يدل علل مقدرة 
رباضية في اللغة . ويوجد مامش العائق «ينقل صاحب اللسان عن الاصمعي أنها فارسية وعن أي 
منصور أنها هندية» . 

(53) أدي شير ص 31 . المعجم في اللغة الفارسية ص 43 ص 449 . 

(53) الفائق 131/1 . 

(54) أدي شر ص 26 . 

aly û 1 

(55) الى لمعجم ف اللعة الفارسية ص 74 . 

(56 الائ 1 2231 , 

(57) ستينجاس صر 5023 . أدي شير ص لاف . 

(58) عر يب ابن قتيبة ١1‏ 299 . الفائى [/ 7ا1 , 

(59) المعرب ص 33# . غير مرجودة في المحاجم الفارسية) . 


(160 غريب ابن قتيبة ا #85 , 
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ب _ الجحےادات 
1- آساء المشر وبات : 


دلالته کےا حددھا أصحاب 


أصله ودلالته في اللغة الفارسية معاجم غريب الحديث 


«ساده» کار العنب المطبوح هو تعريب باده ومعنأها 
خر تز ٠٣1!‏ اخم 2 ٍ 


اخم ٣‏ بالفارسية «زرکون» أي لون 
اذه , 

في سَوسّن» شراب السوسر اك شراب تجعله النساء في 
شعورهن . كلمة معربة"“ . 


)٥1(‏ ستینجاس ص 1۹ العرب ص 97 , دي شیر م 7 ن ےس 7اد 

(62) الشائى اللا . 

)43 ستينجاس ص 614 ١‏ المعرب ص 213 أدي شر ص ٠.”‏ 

(64) غريب ابن فتيبة 3 340 , 

ا65) المعرب ص 281 . أدى شیر ص 116 . وجدت في معجم ص . حييم 1037/2 رمي : ره 
و #سوسن» ( 2 134) اسم زهر : بانا . 

(66) القائى 3/ 398 , ۰ 
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من الفارسية إلى اللغة العربية في معاجم غريب الحديث 


2 - آساء املاس : 


أصله ودلالته فى اللغة الفارسية 


aE 
7 - هص‎ 9, 
«اندرورد» سر وال قصرا""‎ 


وتتان» سر وال ص ۹ ۳ 


جسك بان اف 


«اشریانه» متاع الال , 


اسان کول» لول الساء"“ 


ل 


معاجم غریب الخحدیث 


سروال مشر فوق التبان يغطي 
الر كتا" 
سراویل اللاسن ٠١‏ 


جبة الصوف » ولا أحسبها عربية 
أراها رات ةا 

فروة من تعلب وکان أبو حائم 
يذهب إلى لون الخضرة اسان 
چون 

ويقال له السبيجة والسجة وعن 
ابن الإإعراي السبيح قال وأراه 


کے ا 
ریا . 


(67) ستینجاس ص ۱09 . ادي شیر ص 1 ۰ غرائب ص 217 . 
(6#) الفائق 1/ 63 . 


(69) أدي شير ص 33 . 


(71) القائى 147/1 . 


)72( ادي شر ص N‏ . معجم الالفاظط الغارسية و اشتریاب 1 مال ص . 


(73) غريب أي عبيد 11/4 . الفائق 3/ 108 , 


(74) آدي شیر » غرائب ص 233 . 
(75) الغائق 152/2 . نفس هذا الكلام في المعرب ص 236 . 


(76) المعرب ص 230 » شفاء الغليل ص 44ا آدي شير ص 83 غرائب ص 233 
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(77) الائ 2/ 101 . 
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2 ھا |۱ 
أصله ودلالته فى اللغة الفارىة أ دلالته كا حددها اصحاب 


معاجم غریب الحدیٹ 


«سجلاط» اليأاسمين » ما يلقى | هو الذي على لون السجلاط 
على الودج » ملابس محططة | الياسمين وقيل الكلمة 


أ باشکال وصور ے۳ رومی ة۲ ِ 
السيّجان شاش أخضر أو سود" اللطيالسة الخضر واحدها 


(4) 


ساج 
| ِ 
«شلواره بنطلون . المحمع االسراويل : معربة وهي اسم 
٤سراویا‏ 2 مفرد واقع ف کلامهم على مثال 

الحمع الذي لا ينصر ف 
الق «سرّه» الحيد الخال ا . شق شف الجخرير .. البيض منها 


nl : E 
. الجر یر . خحاصهة‎ 
لاء" , خحفمین قصررين . والكلمة‎ ١ ققمشین « کفش‎ 
مر بے‎ 


(7) ست ستینجاس ع h8‏ „ المعرب ص 233„ 

(74) الغا 1 157 ., 

. 38 ستیلجاس ص‎ (RU) 

(81) غريب أبن قتيبة 2 22 

(A3)‏ فرهنك فارسي انکلیزی 3 uh‏ يمول ادي شر ص RR‏ اوهو معروف ھر اس ا مشر وال» وأصله 
سر بال سر کب سن لاسر أي قوف ومن «باله ی العامة . 

(83) الغائق 1/ 365 , 

(81 فرهك قارسي انكليزيي 2 77 . 

(85) معرب ص 231 , أدی شیر ص اا » غرائب ص 250 . 

(۸6) غریب أ اپ ید 4 - 242 „ عر یب ای فة 2 339 , 

7١‏ فرهنك فارسي انجليزي 2/ 44١‏ المعرب ص 316 . وقال «أصله بالفارسية «كفح» غرائب ص 

و باشار سر جا رانب ص 
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(88) الشات 219/3 . 


E 


دلالتهہ کے حددها أصحاب 
اصله ودلالته ف اللغة الفارسية معاجم غر بب الحدیٹ 
م ۾ آل الضرب الندف . المساتقة : فراء طوال الأكام . . . 
صانع الأحذية"* . وأصلها بالفارسية مته . 
فعر بت٠‏ وهو ٽعریب ا 
«موزه» جورب أو حف 2 . والمرق وأصله الخف . واصله 
«مسوزه» ويعرب أيضا فيقال 


«مورّچ 4 
«يڵمه» القباء » رداء۵ . لمق : انما هو بالفارسية يَلْمْه 


رب 


ٍ بع القباء 
إيوان » إوان «إيسوأن» شرفة » صالة ء فاعة |كلة فارسية ويقال الإؤان » 
شوت المع انتا 

الخندفی «کنده) حفره : أن حشر حخندقا الخندق : فارسية (اکتفی 
حول قلعة , بذلك ولم يذكر معناها) . 


(89) فرهنك قفارسی انکلیزي 2 90 . غرائب ص 245 . المعرب ص 356 يقول فراء طوال الأكام 
واحدتها مستقة . ۰ 

(90) غريب أي عيد 1 . ل جد «مسته؛ بالسين في المعاجم الفارسية التي استعملتها . 

(91) الفائق 3/ 367 . اللاحظ أن دلالنها بالفارسية بعيدة عن الدلالة التي ذكروها إذا كانت معرب 
«مشته؟ أو إذا كانت فارسية . 

(92) فرهنك قارمي انکلێزي 2 1 n‏ المعرب ص 35٩‏ غرائب ص 246 . يقول : «حذاء غليظ 
لبس فوق غره > أصله #مورج» . 

(93) غريب اين قتية 7/ 340 ء الفائى 434/1 يقول «ضرب من الخفاف فارسية» . 

(94) المعرب ص 03د » أدي شير ص 161 . غرائب ص 249 لم أجدها في المعاجم الفارسية التي 
استعملها , 

(95) غريب أبي عببد 4 ١‏ 242 غريب ابن قتيية 2/ 340 . 

(96] ستينجاس ص 134 . المعرب ص 67 . غرائب ص 217 . المعجم الذهبي ص 46 . ولكن 
شير ص 13 يقول أصلها آرامي . 

(97) الغائى 2/ 3¥ , 

(9) ستينجاس ص 477 . المعرب ص 179 . أدي شير ص 57 غراثب ص 226 . 

(99) غريب ابن فتية 339 . 


دي 
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3 أسماء الأماكن وما يتعلق مها (أبنية » مسافات) : 


ردشت» الصح راء 


«روستاغرية ۰ القرى والأراضي 
اللحيطة اا 

رسثڭ کل» ححارة وط“ 

فر سناف ١‏ مسافة“' . تللاته ميال 
ساشمية ‏ سته کیلو مترات'"' 


می حوار» : شرب اخمر ۰ 


حالة ال ا ر٣۱‏ 


(1) ستینجاع ص AR‏ 
(2! غ بب اب قتية 3412 . 


(3) ستينجاس ص 575 . ادي 


(7) ریت اس تسد 7 
ارسج 1 ١ر‏ ساتیج | فارس مراب أده ارسته» ويعق 
ورستاف . 
e. i‏ 4 ! : 
(۵) فر هنلاٹ فارسی انکلای 2 3١‏ , المعرب ص ا22 عرا 


٣ي‏ ر 


()فرهنك فارمي انکليري 


ا 


را 


() اد شہ ص 11١‏ . 


(۱1'دی شہ ص 143 , العجم ف اللغة الشارسية ص 388 


شارب افم 
ر 


ص 4 صن خحړار : 


(112 الائ 31 . 
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شر صر 71 (الرزداق , الرستاف) . 


دلالته کا حددها أصحاب 


معاجم غريب الحديث 


والدست : 
بالفارسیه دشت 
رساتيج الكراث ٠‏ م يذكر 
معناهاء 


الصحراء وهي 


i 


والسجيل بالفارسية «سنك 


وکل" 
کل ما تطاول وامتد بلا فرجه فيه 
فهو فرسخ ا 


ى :12 
بعر نب ٣ي‏ حورا . 


7 


المرب ص u M6‏ ادي شر ص O3‏ غر ائ ص 227 . 


(4) غرائب ص 230 . 


لاد م أحد هذا القظ عند غر ابن قتية وقد ورد في اللسان / مادة 


السطر من النخل والناس ويقال رزداق 


1 ا | 
4k‏ امعر نب ص کل ب غرائب ص پا 


180 الغائي 3؛ 


«مأخور : حانة للشراب أو اللعب» ويقول 


- أساء الأدوات : (آلات ‏ أوعية ‏ أشياء) : 


الجوان , | 'خران» مائدة عليها طعاما*' الاخوان : 


o f AI 
س‎ 


(13) أدي شر ص 23 


13١‏ العجم في 


1i, 
أ رک بدل نزب بالماسىنة » و ازل‎ 


EE اشاق‎ )15( 


(17 الفاق 1 117, 

سینجاسس ص ا3ك المعرب ص 
عرائتب صر 2320 , 

(14) الائ 3821 


(207) النهائية 2 


;1 د المعجم في اللنة الفارسية ص 31h‏ . 


I 2 1 ئة‎ 

١‏ سال ا س هة حراتٹ 

ایال جح الس 

ت س 
البطاقة | بتك : الرسالة“ 
ت ا 


الديوال مکل اجتیان القوم 
جنوس اللك , 


, 6 ا‎ ER 
اصح لان احدیٹ ورد روايه‎ ١ ودالتيا غین حجر اسن‎ a. 


دلالته کے)| حددها أصحاب 


آلات الصناع » وقيل سكة 
الرامث*' . 
فة : الورقة وروى «نطاقة» 
انون > وقال شمر : هي كلمة 
| الرقعة الصغ. ر النوطة الوت الي 
فيها رقم تمنه ... وقيل ف 
النطاقة » لاا تنطق ما هو مرقوم 
WUN,‏ 
الجوان""'' . وهو ما 
يوضع عليه الطعام عند الأكر ٠"‏ 
مان الديوان ۽ هو ادف الذى بحتب 
دفر فيه اسیاء الیش وأهل العطاء ‏ 


والعلاة : السندان «ينظر الائ !. 108 104 , 


3% أ هھ ااي ا 2 
2 . ل اجدھها فی لمعاجم الغارسية . 


77 اد دږ FE‏ 
٠ 7‏ أي شير ص 5١‏ يفول «واصل معناها الطعام والوليمة» . 
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رزة «الماء والطين اة 
«سنك کل حجارة وطین "د 


(رشند) منقار لطر . 


«تابه» مغلا ٤‏ وعاء للفلل والطبخ 
وال (2 


وطشت . تشت» وعاء للغسيل °۳ 


ردغسة الخبال : عصارة أهل 
انار . 

والسجيل بالفارسية «سنك 
وکا ۾ 

شبه اكاف بجعل لمقدمه حنو 
وليست بعر ب ة٠‏ 

الطابق من المعرب بالقاف« 
مقدار ما يأكل منه اثنان أو ثلاثة 
«شويت طابقا" يذكر 
ويؤنث . . . الطست مؤنلة 
اعجسیة* والًاس جع طس وهو 
الطست والتاء فيه بدل من السين 


وتجمع على طسوس*'. 


(۲22 الاية 2 ۳ , 

(23) أي شہ ص اا . 

(24) القانة 2143 . 

(25) فرهنك فأرسي انكليزي 2 3١‏ . المعرب ص 239 . غرائب ص 233 

(26 غريب ابن قتيبة 2 فة . 

127 فرهنك فأرسي انخيزي 3 2231 . 1 أجد هذه اللفظة في غير هذا المعجم . 
(128 الفائى 2 201 . ويوجد باهامش «قال الخطابي ولست أدري بأي لسان هى» . 
(29) ادي شر ص ١اا‏ , المعرب ص 209 . المعجم في اللغة الفارسية ص 123 . غرائب ص 238 . 
((ا3) غريب ابن قثية 339:2 , 
(31) العهابة ‏ 35 , 

(32) فرهنك فارسي 
(33) الفائى 3 N‏ 
(34) النباية 3 ا4 


انكليزي 2/ 3# . المعرب ص 200 . أدي شير ص ۱12 . غرائب ص 23# . 
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العْرطبة اسم للعود من الملاهي وقال هى العود وقال أبوعمرو: 
بو عمرو ؛ العرطية : الطبور الطنبور ٠‏ وعن النضر : الأوتار 


فارسي معرب" . كلها من جيع الملاهي ٠‏ وعنه 
الطبل““ . 
قفان «قبان . کیان» میزان ۳۱ قال أبو عبيد : ولا أحسب هذه 


الكلمة عربية إنغا أصلها قان » 
فلان إذا كان ممنزلة الأمين عليه 
والرئيسي الذي يتبع أمره ويحاسبه 
ونهذا سمي هذا الميزان الذي 


يقال له القبان القان*' 


ا 


5 «قاش » قطعة رة , قسية : رديئة يقال درهم قسی إدا 
كان رديئشا ويقال أصله 
فارسى ٠‏ 


القفشليل | «كفجه ليز» المغرفة ٠٠‏ كفجه : اوالقفشليل : المغرفة وهي بالفارسية 
مغرفة کی (2) «الكفحلازي“"" 


(35] المعرب ص 2 , 1 أجد «عرطة» في المعاجم الغارسية التي ا 

(36) الفائى ١3‏ 413 . يلاحظ اہ قم وا المعرب تمعرب : : الطرر» . 

(37) فرهنك فارسي انکايزتي 2 ا52 المعرب ص 323 . ا ص 124 

8 غریب اي عيد 4 20 ا ری عکر ما راه أبو عبيد فقد انتقلت الدلالة م من اخس «الميزات» إلى 
المعنوي وال مانة والمجاسبة م 

(39) فرهنك فارسي انكليزي 510 المعرب ص 305 . المعجم في اللغة الفأرسية ص 327 . يقول : 
«قاش : «ت» (يعنى تركية) فطعة . نشارةه . 

(40) غريب ابن قتيبة 05:2 ب الفائق 1953 . 

(41) أدى شر ص 127 المعرب ص 299 , غرائب ص 241 يغول «مرغاة» . 

(43) فرهنك فارسي انکليري : مرغاة ‏ مغرفة ‏ كفكر 53ل . 

(13) غريب أبن قتيمه 03ا34 , 
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كيده مفتاس) القلد في المطر من المقاليد وهي 
المغاتيح . . . واحدها اقليد وبقال 
أصله فارسي «اكليذ""'. 
«کوبه» مط ق٥٠‏ الطبل الصغر النرد وقيل الطا اا 
ا . ا ا 
«مهره» 1 2 و وق طعة. 


(Spas 


جر ره 


الصحيغة وأصله ااهر ةب“ . 


أصله ودلالته ف اللعة الفارسية دلالته کےا حددها آصحابت 
معاجم غریب الحدیث 


« با » صاف ب طاهر تھی الاك بالقارسىة النقي ٠‏ ٍ 


«ببا» باب . الطريقة والشأن" . | ينانا واحداً : شتا واحدا ۰ 
ولا أحسب هذه الكلمة عربية ولم 


أسمعها ف غار زا ادن . 


(44ا ستينجاس صر لا العرب ص 3ة . 
3 غريب ا قتينة 2 5١‏ . 
(46) فرهنكٹ فارسي انکلیري BMT‏ 
(47) المعرب ص 343 ادى شر ص 130 . 
(48) الشائق 2 2ا4 ب 3 |١2‏ . 
(49) أدي شر ص 14 . 
(50) فرهنكف فارسي انکلیزي 043 . 
(51) غريب ابن قتية 34123 . 
(۱52 المعحم فى اللغة الغارسية ص 9# . 
(53) الغائة 4301 . 
(54] سيتنجاس ص ١5ا‏ المعرب ص 121 - أدي شير ص 1١‏ . 


إ1 


(53) غریب آیی عبید 3 ۲ 23608 الفائز 71١1‏ . 
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بربر اسربر» شعب , کلام تمر الربرة : كثرة الكلام . الربر 
مقهوه ا" قسيلة من السودان' علم ل شع 
وه َ0 ٤‏ 
البهرج (انسهرها ردیء , زائف ( تو صف واصله بالقار سية «نبهره» يقال ذلك 


به النقود)"' . للدرهم الرديء . ولي لوصف 
اللؤلز ببهرج وجه'"' 
الدوايل ‏ | «دوبل» غر حلص“ . مم دبل وهو الخنزير 
واخحت ا" 
الرشك ورك التكر والاعجاب رجل کان أحسب أهل زماله 
بالنفس '"' . ملقب بالرّشك وهى كلمة 
فار ة٠‏ 
تررق | ازنه» ذه ليس معى . مركب الزرنقة وهي العينة .. كأنه 
صن «زرً» TT‏ معرب ااررنه» أي لیس الذهب 
الو ازور 0 والزور الق ح١٠‏ 
ست | ست ۲ قاس » صعب" ٠‏ | فال عزن ست آي سا 


1 ستینجاس ص ۱٥9‏ 


58 الفائي 101,1 . (57) المعرب ص 124 . 

)54( فر 1 فار انکليزي 2 u lO.‏ وآشار ى أل الها سنکربق لمعب ص م دي شار ص 
3 

۲ غریب این قتيبة 717:3 والمائق 1 :اد1 يقول اوهو الباطا والردىء هي ية فارسيه قد 


استعملها العرب وتصرفوا' فيهاه . وي كلام ابن فة ما يدل عل خحطأً استعمنها في اخديث . 
(61) ستينجاس ص الل . 
رده) الغائق 40:1 وأضن أنه حصل نقل دلالي إلى الحسي مع لخصيص الدلال . 
(03) ستینجاس ص 5۸١‏ آدی شہ ص 73 «الّ تف يللي على الرحل همی . 
رم) الغائق 1.2ا۵ . آری آنه علم منقوب . )107 ادي شير ص ا 
)٠١(‏ النهاية 2 :114 . العينة «الشراء بلمن عال ثم البيع بشم أغل» . 


7 ا i‏ ا 1 اا ك ! د Ml e‏ 2 
(h7)‏ ستینجا س ص 028 امعرات صر u ha‏ ادي سر ص 32 امعجم ف اللعة اسار سبك ص 3 


غا : د حلت العامة اوشم صح . 
ّ ا 
(OB?‏ غر یب ابن فتيمة 3ا34 الائ 131.23 
ف هتك فا 
]0١(‏ فرهتك فارسي 
(7) غريب أبن ية 3 ا4 . 


ل 
“ی 
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طازجة : أي خالصة صحاحا 
نقاء وهو بالقارسية اعراب «تارة» 
وهو الشىء الخالص وهو الشىء 
الطري . ۰ 

قوله قسية رديئة » يقال درهم 


أصله 


«رتازة» حدبت . حلديد 


e ص‎ 


را 


«قاشى» قطعة شرة ٠‏ 
سی إذا کان ردیئا ويقال ٠‏ 


i.3 


1 دي شر ص 1۲2 امعجم قي اللغة الفارسيغ ص 12١‏ عرائب ص 238 , 

(72) غريب أبن قتبية 2 650 _ 651 . 

(73) فرهنك فارسى انكليري 510/2 المعرب ص 305 . 

(74) غریب ابن قتيبة 2 ا65 القائق ۲3 195 جاء فيه «قال الأصمعي وكأن القسى إعراب قاشي وهو 
الردىء من الدراهم» . ۰ 
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ثانا : الألفاظ الدخيلة من اللغة الآرامية التي وردت في معاجم غريب الحديث 


أ _ الكائنات السة' : 


1- الألفاظ المتعلقة بالإنسان: 


أصله ودلالته في الآرامية 


ااا حر یہ 3 راھ“ 


. إنسان » رجل‎ Bamo 
فهذا الحرف سر يازا‎ 


(lp ù il 
شر طی‎ 
- ا‎ 


(73 الاأرامية : السريانية 


على دنك . 


دشنا دوس ٣ا‏ 
حاف وخشی : سریای" . 
rhibouto‏ 3 خوف . ارامي ۳٣ا‏ 


ف استعملها فى هذا البحث ينف 


دلالته کے حددها أصحاب 


الأبيل بوزن الأمير الراهب ٠”‏ 
الئاس وأصله بالسريانية : ابن 
اسان 

ا لجلواز بالكسر الشرطي'"" 
والديوث من التدييث وهو 
التذليل : كان الذي لا يغار رع 
أهله ) فد جمع إلى القبح 
الدل ٠‏ 


الدلالة . وقد درج غالبية الباحشن 


[76) قاموس سے یاز غر ص 2 7داہں)ا دانا0ا کوستاز ص 2 المرب ص 79-76 بقل اليالة 
موس سریان رن صن وسار س ب ا یعون و نیقی 


(والابيل الراهب فارس معرب) غرائب ص 173 . 
(77) الهاية 131 . 
1 | 
81 عل اللجمع لعدمي لغري - دمشق _ 


الألفاظ السريانية في المعاجم العربية- 


البطريرك 


مارأغناطيوس أفرام - جلد 23 ج 3 ص 325 مجلة جمع دمشق . 


(79) غريب ابن قتيية 1 :157 


(80) کوستاز ص 4# . 


(83) کوستاز : مادة «دش» . 
سريانية . وجاء في لسان العرب : 


(1) عريب أبن قتية 2 5631 . 


(ا#) غرائب صر 177-٠‏ 

ز(8) الد الشر رهامش النهاية) 1 / 200 , 
المعرب ص 203 يقول «قال أو بكر فأما الديوث فكلمة أحسها عرانية أو 
مادة دیث «وأصل الحرف بالسريانية أعرب» . 


(85) ادي شیر ص 74 (نقلا عن فرنکل ہیں (AMR,‏ 


(86] غريب ابن قتية 2 / 563 . (87) غريب ابن قتيبة 445/1 - 446 وينظر الفائق ۱22/2 , 
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(سقیسر و) ¦ 0۲ Sasi‏ والفعل 
safsar‏ ماکسي ٤‏ ساوم ۱ فتل 
ودار ف بعض الق ی٠٠‏ ِ 

شورتو : شم ةا 


طالح فاطع قیود الشرائع 


44) 


الإهية «أرامي» 


¢ (O, 


قسیس ك کاهن 
أرامى'* . اللفظة ومشتقاأتها 


سر يانية ۔.. Kaho‏ ومعتاھا 
اللغوي الشيخ ٠"‏ 

القيم الذي يقوم على بيت 
النصارى الذي فيه صليبهم بلغة 
اهل الحزیر ةا 


(88) مجلة مجمع دمشق / جلد 24 ج 3 ص 14 . 


(89) کوستاز ص 224 . أڏي شیر ص 9 ۰ غرائب ص 188 189 . 


(191 کوستاز : ص 383 . غرائب ص 190 . 


والسمسرة : البيع والشراء . 
ويقال للمتوسط بين البائسع 
والمشتري مسار ۵ 

سميت الشرط لأنهم جعلوا 
لأنفسهم علامة يعرفون اا" . 
والشرطة : نخبة الحيش الى 
تشهد الوقعة أولاً . . . . سموا 
بذلك لأنهم يشرطون أنفسهم 
للهلكة" . 

الفاسق : العاصى . وأصل 
الفسق الخروج من الشيء' . 
الفسوق : أصله الخروج عن 
الاستقامة وا لحور“ 

ر( یذکر معناها ولکنہا في السياق 
تدل على رحل الدين المسيحي 
«الکاهن»)'' 


الواهف والوافه : القيم عل بيت 
الحك"" 


(90) القائى 197/2. 


(92) غريب أي عبيد 41/2. 


(93) الفائى 2 / 238 الملاحظ الارتباك في تأصيل اللفظ من غير أصل . 


(94) غرائب ص و1 أ. 

(96) الفائى 1۱6/3 . 

(97) کوستاز ص 332 . 

(99) جلة مجمع دمشق جلد 24 ج 4 ص 488 . 
(1) الفائى 4 / 84 . 


(93) غريب ابن قتيبة 326/1. 
(98) غرائب ص )2 . 


(2) المعرب ص 393 , 


(13 الفائق د # . وقد جاءت لفظة الوافه مع لفظة القسيس قي نفس الحديث . 
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2 الألفاظ الحعلغة بالطيور والنبات: 


أصله ودلالته ف اللغة الاأرامية دلالته کہا حددها أصحخاب 
معاجم غريب الحديث 


سو دوړي (عصفور دوري) - 


آرامی ا : پر با 
رای ہق ٠‏ زار . القعل : 


EF 
لے‎ 
اي‎ 


كاخزررة ليست ته ية 
محضة . . . ابن الأعرابي : الجزر 
الذي يؤكل لغة شامية"" 


(4) عرائب ص 208 . 

(5) کوستاز ص 216 , 

(6) الفائى 4 /#. 

(7) المعرب ص 92 . لر أجدها في الكتب التي رجعت إليها غير المعرب . 
(8) الفائق 1 ١‏ 6د النهاية 1 ا42 , 
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ب ادات : 


1 ألفاظ المشروبات والمأكولات وألفاظ الملايس : 


في السريانية الققديمة... 
Zon‏ فرع لأصل الكرمة 


المدفون 0٥‏ هری اللون"' . 
صحناء : صliaة Sehnitho‏ 


دلالته کے) حددها أصحاب 
معاجم غريب الحديث 


الخمر : رهی ما عل ن کر 
gHH . 1‏ 
الررجون : الخشمسر وأصله 
بالفارسية «زركون» أي لون 
)12 


الذه 


«وهل يأكل المسلمون الصحناة ؟ 


هی التى يقال ها الصبر وكله 
اللفظين غر ڪر . قال ابن 
درید : وأحسيبه يعي الصرر 
سريانيا معربا لأن أهل الشام 


پیک ل ے۱ 


lj > . : 4‏ 
سمك صغير ملح سر يانية' 


(9) کوستاز ص 11# غرائت ص 180 . 

(10) غریب آي عبيد 2 / 176 غريب ابن قثيبة 1 1 540 . 

(11) حلة مجحمع دمشق - محلد 24 ج 1 ص 4-3 ؛ لم يقر بسربانيتها غبره » وقد ذكر غالبية الباحثين أنها 
فارسية «زركون» لون الذهب ينظر : أدي شير ص 77 ٠‏ ستينجاس ص 614 المعرب ص 213 . 
ولكن الحواليقي قال في العرب «وقال الليث : الزرجون بلخة أهل الطائق وأهل الغور فضبان 
الكرم » وقال النضر ين شميل + الزرجون : شجر العنب » كل شجرة زرجونة» . وما قاله الليث 
والنضر قريب من الدلالة السريانية . 

(12) غريب ابن فتيبة 340/2 . 

(13) مجلة مجمع دمشق / جلد 24 ج2 ص 171 . وقد علق البطريرك ماراغناطيوس في تفس البحث 
ص 17١‏ «أما أن الصرر نوع من السمك وهو سرياني معرب كيا زعم الحواليقي . . فلا صحة له» . 

(14) الفائق 288/2 _ 289 . وقد ذكر الحواليقي في المعرب ص 264 هذا الكلام . 
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تاب الفاظ المشروبات والماکولات وألفاظ املاس : 


دلالته کا حددها اصحاب 
معاجم غریب الحدیث 


5 الأكليل : شه عصابة مسزينة 
باخوه ۱ 


عن أبي عبيدة ٠‏ وأمّا الوط فإغها 


أكسية من صوف أو خزكان 


{IRI 


يۆتزر بيا" . 


(15) کوستاز ص 155 . غرائب ص 173 . 

(16) الفائق 3 :273 . 

(17) کوستاز ص 192 . 

(18) غرائب ص 205 . 

(19) غريب أبي عبيدة 227/1 الفائق 250:3 . 
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2 أساء الأماكن وما يتعلق ا : 


دلالته ک) حددها أصحاب 
معاجم غریب الحديث 


. ٠ السطح‎ 


الدوو* 0 . 


صله ودلالته ف اللغة الآرامية 


{N} Py CEOTO 


أرف الأرض قسمها وحددها 
«أرامى ا 
شي 3 مر % باب 


م قال أبو عبيدة : الترعة : الروضة 


تكون على الملكان المرتضع 
الشيباي : الرعة : الدرحة. 


قال انو عيبدة وقال غه 
الترعة : الیاب'""' 


تئور » مکان النار“* . 


بستان" , 0طاصنع : المجديقة | 


ذات الشجر وقيل ذات النخا ا 


الصيف" . اخنة : دار النعيم 
فی الخ ٠‏ 


(20) کوستاز ص 3 غرائب ص 1723 . (21) الفائى 3+1 . 


(22 عغرائب ص 173 . (23) امائ 1 3 ¿ 3 01۲ 


(24) کوستاز ص 348 . المعرب ص 14 . غرائب ص 175 . 

(25) ربب أي عبيدة 5:1 , الفاق 1 149١‏ . 

(26) کوستار س E‏ ¢ غر اتی ص ۱73 وحاء ف المعرب ص 133 قا اسن دریك : التنور فارسي 
ومعرب لا تعرف العرب له اسم غير هذا . 

(127 الغائى 1 ' 155 , وقد نقل الزخشري عن أي الفتح الحمذاني قوله كان الأاصل فيه نوور فاجتمه 
واوان وصمة وتشديد فاستتقل ذلك فقلبوا عبن الفعل إلى فله فصار «ونوره فأبدلوا من الواو 
اء ۾ . آقول وهذه عاحكة لغوية كمن إدعى أن الط ولد الحوت . وهذا أقول أن بحث المعرتب 
والدخيل جتاج إلى أدوات ‏ وأهمها معرفة لغات كثيرة . إلا سيكون لنا أقوال مثل هذه الاقوال . 

(28) کوستاز ص 5 غرائب ص 177 . (2) جلة مجمع دمشق مجلد 23 ج 3 ص 3441 . 

(30) الفائق 11/1 . تتربل : ترعى وتأكل الربل : (ضرب من الشجر يتفطر أخر القيظ بعد اهيج برد 


الليل من غبر مطر) . (31) النهاية | / 214 . 
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ابع اسي ء٤‏ اع کے و لقن مېا : 


دلالته کےا حددها أصحجات 


صله ودلالته في اللغة الآرامية 


مصاع : جهنم وعندنا هي | وهي لفظة أعجمية وهر اسم لذار 
لخمطة آرامية قرية ٠٠"‏ الآاخرة؛ وقيال هي عسربية 
وسمیت ها لبعد قعرها 0 
وقیل تعریب کهنام بالعرانی ٠‏ 
١٠ا‏ حصنو حصن ٠‏ | والحصون : تشبه القرون لأا 
کان قوی" . تمنع من تحصن ا 


حا ۳ والطور : الحجيل بالسريانية"' 
جر يامو «ارامی پا واليم البحر بالسر يانة ا" 


(32) له مم دمشق جلد 23 ج 3 ص 5لد . 

(33) النهاية 22311 . 

(134 کوستاز ص 114 . غرائب ص 178 , 

(35) غريب اين تة 2 505/1 , 

(36) کوستاز ص 125 المعرب ص 289 . 

(37) غريب ابن قتيبة 2 342 . 

(38) کوستاز صر 141 . غرائب ص 21١‏ , أدي شر ص 73 . وقال «مار أغناطيوس ١‏ تحلة محمع دمشة 
جلد 25 ج 2 ص 179 «توافغه فيه السريانية والعرية» . ّ 

(39) غريب ابن كتيبة 1 / 140 . جاء في الاتقان 140 / 1 «قال ابن قتيبة اليم : البحر بالسريانية وقال ابن 
الجوزي بالعبرانية وقال شيدلة بالقبطية . وجاء قي كتاب الزينة في الكليات الاسلامية اليم هو 

3 


بالسر يالية ام 11 7 . 


251 


: أسماء الأدوات والأشياء‎ _ ١ 


دلالته کےا حددها آصحاب 


أصله ودلالته في الآرامية معاجم غريب الحديث 


إكاف ووكاف برذعة الحمار إ والأاكاف كالولية ته ت 
كق Oukîfuo‏ اJ‏ سإ 2ا 


هن نجلت الشيء إذا 
ارتوا . أفعيل من نجل إدا 
أٹار واستخرج لآنه به ما 
یستخ ر جا من علم الال 
والحرام . . . وفيل هو أعجمي 
الأنك : الا ب : أعجمية . 
الرصاص الأبيض وقيل الأسود وقيل 
هو اخالص لے 4۸ا 


(41) ععلة جم دمشق . جلد 23 ج 2 ص 180 . 

(41) غرائب ص 173 . 

(42) المائى 181/3 _ 182 

(43) کوستاز ص 4 » ص 173 . العرب ص 72-71 . 

(44) ريب ابن قتية 245/1 _ 246 . 

(45) الغائق 2 / 262 . 

(130 کوستاز ص 13ء غرالب ص 172 . أدي شير ص 12 : وقد قال أا موجودة في القارسية 
والسريانية والعر رانية وايشبة والارمنية والسنسيكريتية واليونانية ول يرجح آي متا هي الاصل . 
وقد نقل ذلك عن (جیسینیوس ص 71) کیا وردت في معجم ستینجاس (الفارسي) ص 113 . 

(47) الفائق 1 / الف . 

(48) النهاية 3 / 59 
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سطصل دلو لاستقاء الاء 


۹ ف الس پانے‎ arn 
لے ي‎ " 


وهي آله معروفة من الآلات التي 


یستقی بها من الأبار"“ . 

الصاع : مسة أرطال وثلا' . 

ا لوان من رخام ونحوه . ویقال 
للجام أو الطست من ذهب أو 
فضة ٠‏ فاثور . ومنه فقيل لقرص 
الشمس فاثورها"' . 

قال الأصمعى . .. وأصل ذلك 
من الغلج وهو الكيال الذي يقال 
له الفالج . قال وأصله سريان 
يقال له بالسريانية «فالغا» فعرتب 
فقيل له فاج وفلح"' . 

ميال بتواضع الناس عليه وهو 
عند أهل العراق لمانية 
مکاکیڭ ا . 

الراؤوق نفسه . . كل إناء يجعل 
فيه الشراب .... الخمر 


والزعفران والده'٠٠‏ 


صا - مکیال - «آرامی اا 


كدمة سر يانية 0رس0طانم معناها 
مئدة . خحوان طبق والغالب عليه 
اما . 


Falwgh Flagh ةailı‎ jo oll... 
Folgho qimê « فج : شطر‎ 
فلج : مكيل ةة واصله‎ 
. ' بالسر يانية «فالفاء»'"‎ 


مكيال لأشياء يابسة «ارامي ٠٣‏ 


(+4) علة حمع دمشق جلد 24 ج | ض 5-4 . (5) الهاية 2 /134 . المائى 108 210 . 

(51) غرائب ص 191 . (52) غریب ابن فة ۱١31‏ 

(57) جلة مع دمشق لد 24 ج3 ص 333 , ادي شر ص 1۱7 . 

() الفائى 1 ١3‏ ا6 , ويضيف الزتخشري وأهل الشام يتخذون حوانا هن رخام بمونه القاتور . 

(55) عحلة مجمع دمشق جلد 24 ج 4 ص 482 - 483 . (56) المعرب ص 297 , 

(57) غریب آي عبید 138/3 (یوحد کلام کثر خوها) . 

(58 غرائب ص 212 . وقد جاء في «فرهناك فارسي انکلیزې / س . حیم 3 555 «قفیز : مکیال 
حبوب (فارسي) عربیته «کغیره . 

(59) النهاية 30/3 . (المكوك : المد وقيل الصاع . . وتف مغقداره باختلاف اصطلاح الاس عليه . 
النهاية + + 110) . 


(60) عرائب ص 207 , )101 المُائق 3 4F‏ 
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ح _ الأحداث : 
الألفاظ ذات الدلالة المعنوية : 


دلالته ک) حددها أصحاب 


أصله ودلالته في اللغة الآرامية معاجم غریب الحدیٹ 


آvtube‏ _ حزن تج ٠٣‏ 


کا 
قطع . خيط . كل متعقد من الرا: 
حيط أو غ ۳ا ,. gE dudo‏ | خِ i‏ 
والفعال سرياني : ل جد : 
مله ۰ 

ا 


التجديف : الكغر بالنعمة“' . 


الامة : الذهب والفضة  ...‏ السام : وهو اموت فإن کان عربيا 
نحسب اللفظة معربة من | فهومن يسوم إدا مضى .. . ومنه 
السريانية ... 5٠‏ وتكتب | قيل للذهب والفضة سام لمضانها 
بالألفف «سامويا"' . وجولانها في البلاد"' . 

السجود : إنغا هو التطامن واليل 


النخلة إذا مالت“' . 


(42] غرائب س 3 کوستار ص د ([63) الشائق 1 2114 . 

(64) کوستاز ص 423 » غرائب ص 176 . المعرب ص 143 . وبقول احواليقي «اخيوط المعقدة وهي 
بالنبطية «كداد» . ۰ 

(65) عله مم دمشي جلد 23 ج3 ص ا34 . 

, 193:1 غريب ابن قتيبة 1 :421 الفائق‎ ٠ 71 3 غريب أي عبيد‎ ١ 

(۸7] كوستاز / مادة جدف ‏ الالسان والائسان/ د . حل ظاض ص 10١‏ _ 104 . 

)۲١(‏ غريب اخديث/ لابن ية 3 ١‏ 235 2 391 . (وفيها وحوها كلام كشر وأراء متعددة) وينظر 
غريب أي عيد 381/3 . 

(ل6) حلة مجمه دمشى جلد 24 ¿ ج1 ص ادي شر ص 9 . 

(70) الفائى 2 : 144 , وينظر غريب اين قتية 357/1 _ 35۸ ء قال سريانية . 


(71) کوستاز ص 2223 , غرائب ص 15 . (72 غريب ابن فتيبة 108/1 . 
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تاب الألفاظ ذات الدلالة المعنوية : 


دلالته کےا حددها أصحاب 
معاجم غریب الحدیث 


أصله ودلالته في اللغة الآرامية 


أصل الصلاة : الدعاء“ . 


والصيام : هو الامساك عن 
المطعم والمشرب والرفث'”' . 

اليمين : القسم واليد 
اليمنى'* . 


(73) کوستاز ص 2ا3 ۽ غرائب ص 193 , المعرب ص 259 . فيه (عبري) . 

(74) تجلة جمع دمشق , جلد 24 ج 2 ص 173 . قال «أخحذ الععربون اللفظ فسموا كنيستهم «صلوتاء . 
(75) عريب ابن قتيبة 167/1 . الغائق 309/2 . 

7۵) کوستاز ص 300 » غرائب ص ۱91 . 

(77) غريب ابن قتيمة 21711 . 

(78) کوستاز ص 1423 . 

(79) غرائب ص 210 . 

(80) الفائى 128/4 _ 139 . 
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فال الألفاظ الدخبلة من اللغة العبرية التى وردت أي معاجم غريب الحديث : 


دلالته کےا حددها أصحاب 


دلالته في اللغة العبرية معاجم غریب الحديث 


لفظة عبرية الأصل منها أخذتا | حج البيت : لأن الناس يأتونه في 
السريانية ثم أعارتها عرب | كل سنة""الخحج في اللخة القصد 
النصارى أصل معناها : دائرة ٠‏ | إلى كل شيء فخصه الشرع بقصد 
رقاصين » فرح » سوق ۽ ثم ا معين ذي شروط معلومة' 
انتقلت إلى معنى مجمع ٠‏ حمل » 

عيد حافل ٠‏ فزيارة مقدس'"* . 

زيارة مكان مقدس » عيد : 

عر 2 


الشعاتبن - ري" 


(#1 


عيدهم الأول (النصارى) قبل 
الفصح بأسبوع مخرجون 
بصلبانہم* . 


شيطان الردهة : هو الخحيةا"' . 


(ا8 مجلة تجمم دمشق جلد 23 ج 4 ص 483 . 
(82) غرائب ص 212 . 

(83) غريب ابن قتيبة 219/1 . 

(84) الغهاية 234/1 . 

(85 غرالب ص 212 » ویتظر فرنكل ص 377 . 
(86] الفائق 3 / 320 . 

(87) غرائب ص 212 . 

(#8) الفائق 3 /274 . 


ت 
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الفهر تعصريب فوريم ج فور 
بالعبرية ومعناه فرعة » وهو عيد 


لليهود يسمونه ايد الفوريم : 


هر موصع مدراسهم (اليهود) 
الذي بجتمعون فيه كالعيد يصلون 
فيه ویسدلون تیا ہم وهي كلمة 


أخذه السريان فقالوا فيه ۵۲و۴ أ تبطية أو عررانية . أصلها ہر 
وعنوا به : دعوةء وليمة | فعربت بالفاء فقيل فه 00 
مأدية ا . مدرستهم التي مجتمعون فيها 

قالوا : وليست عربية محضة , 


کرْرّن ۔ زین - فأس کبيرة . 
فأس قطع - ری ٩1‏ 


الكرازين هي اروس د 


(89) جلة تجمع دمشق . جلد 24 ج 4 ص 484 . 

(90) غريب أي عبيد 3 /482 . 

(91) الفاق ۱68/2 . 

(92) غرائب ص 213 . وأآرى أنها غير «كرزن» الفارسية التي تعنى «تاج ملوك فارس» وهذا نامرك 
لغات مختلغة . ينظر أدي شر ص 133 . 

(93) الفائى 3 / 258 . 
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رابعا : الألفاظ الدخيلة من اللغة اليونانية التي وردت لي معاجم غريب الحديث : 


دلالته کےا حددها أصحاب 


دلالته في اللغة اليونانية معاجم غریب الحدیث 


أسقف التصارى أعجه وسم الأسقف نشوعه'"' . 


(9 


941 سقف - پونانية 


بونائية اجار : Balancion‏ 
(برون 47) ومن اليونانية استعارها 
السريان ومن السرياني 
قتيسها العرب ٠7‏ 

00ے حديقة الخیوان + Graph‏ - 


البلانات : واحداها بلان وهر 
اجام من بل بزيادة الألف والنون 
لآنه يبل بائة أو يعرقه من دخله 
ولا فعل ے۳ 


تموبه وترقيش › النقوش 


١ 


یکتب . برسم + يصور"" من | والتصاوير' 
اليونانية زو ا ي حیوان» وعراف 
أي الرسم والكتابة وهكسذا 
تكون الزخرفة في الأصل برسم 


اخیوانات ۲ 


(94) المعرب ص 83 . 

(195 مجلة حمع دمشق جلد 23 ج اص ا9ل. 

(06) الغائی 1 /180. 

(97) ععلة مجمم دمشی . جلد 25 ج3 صر 366 . في السريانية نا8 «بلااق» 

(98) القائق 1 / 12 . لا دري كيف يکون «لافعل ل ؟ وقد جعله من القعل «بل» بزيادة ألف ونون . 

. The Advance Level Dictionarv(99) 

(1 کلام العزب / د . حسن ظاظا ص 100 . غرائب ص 25# . ولكن أدي شير ص 77 . اعترها 
فأرسية يقول «الزخرف : الذهب : الذهب وكا حسن الشيء تعربب زيور ي زينة» . ووردت ي 
معجم ستینجاس ص ۱ا٥‏ معن : تزيین ‏ دهق . حيل . ولكن الصحيح أ نها يونانية واتتقلت إل 
اللغات الأوروبية . 

ر2 الغائق 2 ا105 106 . 
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المشتى ن ... machine‏ آي 
الآلة . آلة ترمى ا الحجارة* . 


الحابق : الرامي بالمنجنيق وقد 
جنق حبق وقال الشيخ أبوعلي 
الفارسي : اليم ف منجنيق أصل 
والنون . 

والنون التي تلي الميم زائدة . فأما 
جنق ففيه بعض حروف المنجنيق 
ولیس مه والمنجنية 


ا 


3 


مۇنتة ا" : وقیل هر 1 ۰ 
معر ت 


(2) ادي شير ص 146 وقد نقل هذا الكلام حول يونانيتها عن (فرنكل ص 343 . وفل ادي شر 
ويحتملل أن بكون أصل الكلمة فارسيا . 

(4) الفائق 1 ۲ 240 . آقرل هذه رياصة لغوبة وتأصيل من غر أصا . 

[5) النهاية 1 / 213 . 


خاسا : ألفاظ دخيلة من لغات أخرى وردت في معاجم غريب الحديث 


اللفظ 


أصله ودلالته في لغته الأصلية 


دلالته کا حددها أصحاب 


ادود و حدد» أي أحدثٹ فقولا - ر أخدود أي ف عر 
والمادة موجودة في الخحبشية . :. | شق في الأرضص'' 
ونرجح أن أفعول الدال على 
الحمع في العربية جاءنا عن طريق 
ا ا ا ا ب ب ب | والتامورة ها هناعريسة الأسد وهو 
التامورة | حبشية : ليس في السريانية شيء | : 2 
من هذا الحرف وهذا امن ول عرينه الذي يكون فيه . واصل 
التامور لفظاً يونا" ...ولک التامورة الصومعة فاستعاره . 
ا والتامورة أيضا الدم . وريا جعل 
8 خر وأصله بالسريانية" . 
ارجوان سنسکریتیه ۲۵83۷3١‏ مر کة من | هو صخ أحمر > وقد أحرته 


_ اهر ومن : ۷a۸‏ وهي أداة 
vi 1‏ 


الثياب وغبرها بشدة الحمرة . . . 


ول يقولوا أرجوانه - آما لأنه اسم 
من أصله وأما لأن الكلمة 


فار 


(6] بين الحيشة والعرب / الدكتور عبد المجيد عابدين / ص 105 . 

() الفاثق 1 57 (#) تله مجمع دمشق ملد 23 ج3 ص 331 . 

(9) السابق (نقلا عن النصرانية وآدامما بين عرب الخجاهلية اللاب لويس شيخو )212٠1‏ نفس المجلد 
والحزء والصحيفة . وقال الجواليقي قي المعرب ص 133 (قال أبن دريد : 
التامور ورتا جعلوه صبغا أحر ورجا جعلوه موضع السر ورجا سمي دم القلب ؛ تامورا ورجا سمي 
موضع الأسد تامورا وتامورة والتامورة صومعة الراهب» . أقول أن بين دلالاتها على عرين الاسد 
ووضع السر وصومعة الراهب قرب وبين دلالتها على الصبغ الأحر ودم القلب علاقة . فيكون ها 
آصلان من لعتين ختلفين » ثم دخلت العربية فصارت من المشترك اللفظى . 

(10] غريب ابن قتيبة 3 / 168 . 


وما اخذ من السريانية 


(11) ادي شير ص ٭ (نقلا عن جزنيوس ص #3) . جاء في معجم ستينجاس ص 35 أرجوان : فرمزي 
أحمر فاني «وجاء في غرائب اللعة العربية ص 114 أنه «فارني» وجاء في المعرب ص 07 صبع حمر 
وهو فارسي» . ' 12١‏ الشائى 2 45 . 


250 


تابع ألفاظ دخيلة من لغات أخحری وردت في معاجم غریب الحديث : 


ا أصله ودلالته ف لغته الأصلية 


لا تينية = Sigilatum‏ : تیاب کتان 
مو شیه وکال وشيهاً خانم مزدان 
بضصور صخر ة٠‏ 


وهو الذي على لون السجلاط 
وهو الياسمين ويقال سجلاطي 
وسحلاط کرومي وكروم . 
وقیل الكلمة رومےة ٣‏ 
آقسطت : أي عدلت . 
قسطت : جرت" القسط : 
القسم س اللرزف”"' القسط 
تصف صاع , 


القسط العدل 
الروم الميزان“" 


لاتينية= 


وهناك كلمات أخرى أشاروا إلى أنها حبشية أو قبطية أو رومية » ولكني ل أجد ما 

بىت ذلك أو يؤكده فتركتها لأني في دراستي للمعرب والدخيل قصدت ی بيان الأصول 
لی اعتعد لبها اسحا مما ال وبالقارنة يظهر صحة أو خحطأاً ما 
قالوه . 

ويعد هذه المحاولة لدراسة المعرب والدخيل في غريب الحدیٹ دراسه جزئیه › 
أرى أن المحرب والدخيل في غريب الحديث يتاج أو يستحق دراسة مفردة خحاصة به » 
تتناوله من جوانبه اللغوية المختلفة الصوتية والصرفية والدلالية والتركيبية » ولم يكن 
هدفي من هذه الدراسة إلا بيان الأصول التي اعتمد عليها أصحاب معاجم غريب 
الحدیث في تحديد دلالة المعرب والدخيل . 


K# #F # 


(13) غرائب اللغة العربية ص 278 . المعرب ص 232 . 
(14) الفالق 2 /157 . 

(15) الاتقان/ للسيوطى 1/ 139 . 

(16) غریب ابن قت 1201 . 

(17) الاي 194/3 , 

(18) السابق 1/ 352 . 
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لقد حدد هذا اليحثٹ مفهوم الغريب عند أصحاب اللغة وأصحاب غر یب 
القرأن وغريب الحديث » واتضح أنهم يكادون بتفقون على مفهوم الغريب . 


أما بالنسبة لناهجهم في تناول الخريب ٠‏ فقد اعتمد اللاحق على السابق في غالبية 
الأحيان . ولوحظ أن التجديد مس الترتيب والتبويب » كا زاد كم الغريب عند اللاحق 
عا کان عند السابق . 

وقد عرص هذا البحث لكتب غريب الحديث المخطوطة بالوصف مع لمحة عن 
محتوياما ومناهج أصحاما . توفر الجهد على من يريد معرفة شيء عن هذه المخطوطات 
بالأضافة إلى تنبيهه على وجودها عسى أن تمتد يد الباحثين إلى تحقيقها وطباعتها . 

تعد الدراسة الدلالية التطبيقية في هذا البحث - من وجهة نظري ‏ أول دراسة 
دلالية تحدد الدلالة اللغوية والشرعية والعرفية بهذا الاتساع والتنظيم » فهي دراسة 
جديدة من حيث الكيف والكم الذي قامت عليه الدراسة > اعتمدت في دراستها على 
ناهج الخدينة ٤‏ علم اللغة أو الدراسات اللغويةء بحيث أصبحت هذه الدراسة تشكل 
معجا دلاليا موضوعيا للألفاظ الغريبة الواردة في معاجم غريب الحديث في الغيبيات 
والعبادات والعاملات . 

كا أثيت هذا البحث التفات علماء العربية ومن ضمنهم أصحاب غريب الحديث 
إلى حميع أنواع الدلالات تصريحاً أو تلميحاً » وما حسبه المحدئون جديداً » لأنه آت من 
الخغرب » ينتفي وحقيقة الدراسة الدلالية عند علمائنا ء والحديد عندهم هو المصطلح 
والتنظيم النہجي . أما التنظير والتطبيق فقد قام به علاء العربية بصورة أدق وأعمق غا 
وجدته عند علماء اللغة الغربيين في الدراسة الدلالية . 
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أما بالنسبة للظواهر والعلاقات الدلالية » فقد ناقشت بعض الفاهيم التي تتعلق 
ها والأحكام العامة التي أطلقها بعض الباحثين المحدئين . مثل قوم «إن ابن درستويه 
م يعترف بوجود المشترك والأضداد في اللغة «وأثبت عكس ذلك معتمداً على نص له في 
ذلك . كا بينت أن ظاهرة الأضداد غير موجودة إلا في لغتنا العربية بعد بحث في كتب 

ك تناول هذا البحث لأول مرة المعرب والدخيل في معاجم غريب الحديث 
ودرسها تبعاً لأحدث النظريات في الدراسة الدلالية وهي المجالات الدلالية . 

هذه هي أهم النتائج التي توصل إليها البحث أو أضافها » وهناك قضايا كثبرة 
ناهشها وحدد الباحث رأیه فيها موجودة ف نايا الحث 


والحمد لله . 
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الفهارس 


!) المصادر الأساسية : (مطبوع ومخطوط) 
این الأثر : (محد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد بن محمد الحزري 
ت ٦۰۹٦۹‏ ھ) 

النهاية في غريب الحديث والأثر المطبعة الخربة بمصر سلة 1322 ه . (مطبوع) . 
ابن قتيية : (أبو محمد عبد الله بن مسلم .ت 26( 


7 م ۔ ط 1 ۔ بغداد (مطبوع) 
أبو عبيد : (أحد بن محمد بن محمد اهروي . ت 401 ه) (مطبوع) 

كتاب الغريبين - تحقيق محمود محمد الطناحي المجلس الأعلى للشؤون اللإسلامية - 
مطابع الأزهر التجارية القلهرة سنة 1970 م . (مطبوع) 


أبو عبيد : (القاسم بن سلام الهروي . ت 224 ه) 
غريب الحديث . تحت مراقة الدكتور محمد عبد المعيد خان مطبعة مجلس دائرة 
المحارف العثانية - بحيدر آباد الدكن _ اند سنة 1384 ه- 1964 م - نسخة مصورة 


عنها دار الكتاب العري - بیروت سنة 1976 م . (مطبوع) 
آبو عبيد 8 
نسخة محطوطة في دار الكتب المصرية تحت (رقم 78 لغة تيمور) (خطوط) 
نسخة خخطوطة في دار الكتب المصرية تحت (رقم 2051 حديث) (خطوط) 
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الغريب المصنف نسخة خطوطة في دار الكتب المصرية تحت رقم (133 لغة تيمور) 
(خحطوط) 
الحميدي : (أبو عبد الله مد أبو نصر عبد الله) ت سنه 488 ه . 
الكتب المصرية تحت رقم (80 لغة تيمور) (غخطوط) 
الخطابي : (أبو سليمان أحد بن محمد بن إبراهيم الخطابي ت 388 هم . 
غريب الحديث نسخة خطوطة في دار الكتب المصرية تحت رقم (79 لغة) . 
(خطوط) 
الرازي : (الإمام سليم بن أيوب ت 442 ھ). 
كتاب تقريب الغريبين نسخة خطوطة في دار الكتب لمصرية تحت رقم (1017 
تمسیر) (خطوط) 
الزخشري : (أبو القاسم جار الله حمود بن عمر الزنخشري ت 538ه) . 
الفائق في غريب الحديث - تحقيق على محمد البجاوي وحمد أبو الفضل 
إبراهيم . مطبعة عيسى البابي الحلبى وشر كاه - الطبعة الثانية - سنة 1917 م _ القأهرة . 
(مطبوع) 
- السيوطى : (جلال الدين عبد الرحن بن أي بكر ت 911 ه) . 
الدر التثير - تلخيص ناية ابن الأثير هامش النهاية في غريب الحديث والأثر - 
المطبعة الخرية بمصر سنة 1322 ه . (مطبرع) 
عبد الغافر الفارسى : (أآبو الحسن عبد الغافر بن إساعيل بن عبد الغافر القارسى 
ت 529 ه) . 
مجمع الغرائب في غريب الحديث نسخة خحطوطة بدار الكتب الصرية تحت رقم 
(506 حدیٹث) (خطوط) 
أ في اللغة العربية : 
الآمدي : (سيف الدين أبو الحسن علي بن أي علي بن حمد) . 
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الأحكام في أصول الأحكام . مطبعة المعأارف بمصر سنة 1332 ه_ سنة 1914 م . 
إبراهيم أنيس : (دکتور) : 
دلالة الألفاظ _ مطبعة ومكتية الأنجلو المصرية _ ط 3 سنة 1976 م . 
في اللهجات العربية - مطبعة ومكتبة الانجلو المصرية ‏ ط +4 سنة 1973 م . 
إبراهيم السامرائي : (دكتور) : 
اللغة والحضارة - المؤسسة العربية للدراساتٹ والنشر ۔ ط 1- بعروت سلة 
7م . 
إبراهيم سلامة : (دکتور) ؛ 
بلاغة أرسطو بين العرب واليونان - مكتبة الانجلو المصرية - ط 2 - سنة 1952 . 
ابن الأثر : (ضياء الدين) . 
الملل السائر في أدب الكاتب والشاعر - تحقيق الدكتور أحمد الجوني ود . بدوي 
طبانة - مكتبة نمضة مصر ومطبعتها سنة 1959 م (الجزء الأول) . 
نڙهه الألباء ف طبقات الأدباء _ تحقيق عمد أبو الفضل إبراهيم دار نهضة مصر 
للطبع والنشر . القاهرة سنة 1967م . 
ابن جني : (أبو الفتح عنان) : 
الخصائص - ححقيق محمد علي النجار - مطبعة دار الكتب المصرية ط 2 سنة 
52 م 
المنصف في شرح كتاب التصريف للازني - تحقيق إبراهيم مصطفى وعبد الله 
أمين _ مكتبة ومطبعة مصطفى الباي الحلبي بمصر سنة 1954 م . 
ابن حزم : (أبو محمد علي بن أحمد الظاهرة) 
الملل والأهواء والنحل - المطبعة الأديية (1320 هى (الأجزاء 1و2و3 مطبعة 
التمدن (1321 هم (الأحزاء 5.4) الطبعة الأول . 


ابن الخطيب : (محمد محمد عبد اللطيف) . 
غريب القرآن ‏ المطبعة المصر ية _ ط 1 سنة 1960 . 
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ابن خلدون : (عبد الرحن بن مد بن محمد) 

المقدمة - مطبعة مصطفى محمد _ صاحب المكتبة التجارية بالقاهرة (بدون 
اين الصلاح : (أبو عمرو عثمان بن عبد الرحن الشهرزوري) : 

مقدمة ابن الصلاح قي علوم الحديث - منشورات دار الحكمة بدمشق (أوفست 
طبع بیروت - بدون تاریخ) . 
ابن فارس : رحد 

الصاحبي في فقه اللغة وسنن العرب في كلامها_ مطبعة المؤيد ‏ القاهرة سنة 
0م . 
ابن قتيبة : (أبو محمد عبد الله بن مسلم) 

تأويل تلف الحديث - تصحيح وضبط عمد زهدي النجار - مطبعة دار الجيل - 
ببروت سنة 1973 م . تفسبر غريب القرآن - تحيق السيد أحمد صقر - دار إحياء الكتب 
العربية - عيسى البابي الحلبي - سنة 1958 م . 
ابن قيم الجوزية : (شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر الزرعي الدمشقي) 

أعلام الموقعين عن رب العالين - مراجعة وتعليق طه عبد الرؤوف سعد مكتبة 
ومطبعة الحاج عبد السلام بن محمد بن شقرون _ شركة الطباعة الفنية المتحدة ‏ القاهرة 
سنة 1968 م . بدائم الفوائد - المطبعة المنبرية بجصر - (بدون تاريخ) . زاد ا معاد في هدى 
خير العباد - المطبعة المصرية ومكتبتها - (بدون تاريخ) . 
ابن النديم : (حمد بن إسحاق) . 

الفهرست _ دار المعرفة للطباعة والنشر - بيروت سنة 1978 م . 
أبو الطيب اللغوي : (عبد الواحد بن علي الخلبي) : 

کتاب الأضداد ف کلام العرب - یق الدكتور رة حسن ۔ مطبوعات الملجمع 
العلسي العري - دمشق سنة 1383 ه سنة 1963 م . 
أبو عييد : (القاسم بن سلام) 

كتاب الأجناس في كلام العرب وما اشتبه في اللفظ واختلف في المعنى - تصحيح 
امتياز على عرشي الرامفوري - المطبعة القيمة - بمبىء - اند _ 1256 ه_ 1938 م 
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ر ی و ب ا ااا م مهنا 


مجاز القرآن ‏ عارضه وعلق عليه الدكتور محمد فؤاد سزكين _ مطبعة السعادة بمصر 


ج1 سنة 1954 م ۰ ج2 ستة 1962 م 

أبو هلال العسكري : 
الفروق اللغوية - مكتبة القدس سنة 1353 ه . 

أحد أمين : 
ضحى الإسلام - طبع نة التأليف - مصر سنة 1938 م . 

أحد ختار عمر : (دكتور) 
البحث اللغوي عند العرب - مطابع سجل العرب سنة 1971 م . القاهرة من 

فضايا اللخة والنحو . مطابعم سجل العرب سنة 1974 _ القاهرة . 

أحمد مكي الأنصاري : (دكتور) 
أبو زكريا الغراء - مذهبه في النحو واللغة - المجلس الأعلى لرعاية الفنون والآداب 

والعلوم الاجتماعية _ القأهرة سنه 1964 م . 

أحمد ماهر ي البقري : (دکتور) 
ابن اقيم اللغوي . منشأة المعارف بالأسكندرية سنة 1979 م . 


أمين الخولي : 

فن القول ‏ دار الفكر العربي ‏ القاهرة سنة 1947 م . 
أولان : (ستيفن) 

دور الكلمة في اللغة ‏ ترحمة الدكتور كال بشر - دار الطباعة القومية - القاهرة سنة 
2م . 


بدران آہو العیئین بدران : (دکتوں) 


العبادات الإسلامية (مقارنة على المذاهب الأربعة) منشأة المعارف _ 
الاأسكندرية » ط1 سنة 1969 م . 


بدري عبد الجلیل : (دکتور) 
المحاز وأثره في الدرس اللغوي . ط دار الجحامعات المصرية سنة 1975م . 
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بر وکلمان : رکارل) 

تاریخ الأدب العرهي - ترحمة الدکتور عبد الحليم النحار - دار المعارف بمصر ط2 
سنة 1968 م . فقه اللغات السامية - ترحمة د . رمضان عبد التواب - مطبوعات جامعة 
الرياضص سنه 1977 م 
البغدادي : (عبد القادر بن غمر) 

حزانه الأدب ولب لیات سان العراب ۔ تحقبی وشرج عبد السلام مد ھاروك - 
طط دار الكاتب العربي - القاهرة تة 197 ھم 


بلاشیر : (ر جس) 


تاريخ الأدب العري - تعربب إبراهيم الكيلاني ‏ ط . دار الفكر - دمشق سنة 
1956 م 


نمام حسان : (دکتور) 

اللغة العربية معناها ومبناها . ط . أهيئة المصرية العامة للكتاب _ القاهرة سنة 
3 م . مناهج البحث في اللغة - ط . الانجلو مصرية - الفاهرة سنة 1955 م . 
التهانوي : (محمد علي الفاروقي) : 

کشأف اصطلاحات الفنون _ تميق د . لطفي عبد البديع - راجعه مين الخولي ۔ 
سلسلة ترائتا نة 1969 م _ 1975 م . 
الاحظ : (أبو عثان عمرو بن بحر) : 

الحیوان - تحقیق عد السلام یمد هارول ۔ طط . الباي ا حلي القاهرة سلهة 
7 م . 
الجرجان : (عبد القاهر) 

دلائل الأعجاز - حفيى الشيخ محمد عبدكه والشيخ محمد مود الشنقيطي . 
مطبعة الموسوعات تمصر سنة 1321 دلا ل الاعجاز _ تحقيق محمد عبد انعم خحفاجي _ ط 
الفجالة الحديدة _ القأهرة _ ط 1 سنة 69ل19 م . 
الجرجاني : (الشريف علي بن حمد) 

كتاب التعريفات _ المطبعة الخحميدية المصرية . سنة 1321 ه . 
جفري : (آرثر) 
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مقدمتان في علوم القران (مقدمة كتاب البانفي ومقدمة ابن عطية) نشر المستشرق 
آرثر جفري - مطبعة السنة المحمدية بمصر سنة 1954 م . 
الجواليقي : (أبو منصور موهوب بن أحد) 

المعرب من الكلام الأعجمي على حروف المعجم - تحقيق أحمد محمد شاكر _ ط 
دار الكتب المصرية - ط 2 سنة 1969 م . 
جولد تسیهر : 

مذ اهب التفسير الإأسلامي - ترحة د . عبد الخحليم النجار - مطبعة السنة المحمدية 
بمصر سنه 1955 م . 

كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون - بتصحيح محمد شرف الدين ورفعت 
بيلكه . وكالة المعارف ومطيعتها سنة 136 هه _ سنة 1941م . 
حسن ظاظا : (دکتور) 

كلام العرب (من قضايا اللغة العربية) ط . دار المعارف بجصر سنة 1971 م اللسات 
والاإنسان (مدخحل إلى معرفة اللغة) ط . دار المعارف صر سنة 1971م . 


حسن عون : (دکتور) 


ن ية - یل a‏ بعة الأو û‏ 53 
اللغة والنحو دراسات تاره وحليلية ومقارنة الطىعة إل ل سنه 52 م 
مطبعة رويال بالاسكندرية . 


حسین نصار : (دکتور) 

المعجم العربي - نشأته وتطوره - ط . دار الكتاب العري بمصر سنة 1956 وطبعم 
دار مصر للطباغة . ط 2 سنة 1968 م . 
حلمي خلیل : (دکتور) 

الكلمة - دراسة لغوية ومعحمية . اهطيئة المصرية العامة للكتاب _ الاسكندرية 
سبنة 1980 م . 
ا لخطيب البغدادي : (الحافظ أبو بكر أحد بن على) 

تاريخ بخداد - المجلد الثالث عشر _ مطبعة السعادة بمصر سنة 1319 ه سنة 
1931 م 
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الخفاجی (شهاب الدين أحمد) 

شفاء الغليل فيا في كلام العرب من الدخيل . ط الوهبية »> سنة 1282 ه . 
داود عبده : (دکتور) 

أبحاث في اللغة العربية - مكتبة لبنان - بيروت سنة 1973 م . 
الربعي : (عیسی بن إبراهيم بن عمد) 

كتاب نظام الغريب - استخرجه وصححه بولس برونله - مطبعة هندية بالموسكي 
بمصر - الطبعة الأولى (بدون تاريخ) . 
الرازي : (أبو حاتم أحد بن حدان) 

كتاب الزينة في الكلمات الإسلامية ‏ تحقيق حسين اهمذاني ج 1 ط دار الكتاب 
العربي بمصر سنة 1957 م ج 2 مطبعة الرسالة بمصر سنة 1958 م . 
الرازي : (فخر الدين محمد بن عمر بن الحسن بن الحسيني التميمي) 

من مفاتيح الغيب - المشتهر بالتفسر الكبر _ المطبعة الحسيية بمصر - (بدون 
تاریخ) . 
الراغب الأصفهاني : 

المفردات في غريب القرآن (على هامش الىاية في غريب الحديث لابن الأثر) 
المطبعة الخرية بمصر سنة 1322 ه . 
رفائيل نخلة اليسوعي : (الأب) : 

عرائب اللغة العربية - المطبعة الكاثوليكية - ببروت _ ط 2 سنة 1960 م . 
رمضان عبد التواب : (دكتور) 

فصول في فعه العربية - مكتبة دار التراث - القاهرة سنة 1977 م . 
الزركشي : (الامام بدر الدين محمد بن عبد اللّه) : 

الرهان في علوم القرآن - تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم - مطبعة عيسى البار 
الحلبى _ القاهرة سنة 1972 م . 
زکریا إبراهیم : (دکتور) 

مشكلة البنية (أضواء على البنيوية) - دار مصر للطباعة ‏ القاهرة سنة 1976 م . 
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السجستاني : (أبو بكر محمد بن عزيز) 

غريب القران (المسمى بنزهة القلوب) _ مطبعة محمد علي صبيح وأولاده میدان 
الأزهر - القاهرة (بدون تاريخ) . 
السكاكي : (أبو يعقوب يوسف بن أي بكر محمد بن علي) 

مفتاح العلوم - المطبعة الأدبية صر _ ط ١‏ سنة 1317 ه . 
السيد أحمد خليل : (دكتور) 

دراسات فى القرآن - دار المعارف بجصر سنة 1922 م . في التشريع الاسلامى - دار 
المعارف صر سنة 1967 م . 
السيوطي : (جلال الدين عبد الرحمن بن أي بكر) 

التقان في علوم القرآن - مطبعة المعاهد باخ الية - القاهرة - ط 2 سنة 1935 م . 
السيوطي : (جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر) 
السعادة _ القاهرة - ط 1 سنة 1976 م . المزهر في علوم اللغة وأنواعها - تحقيق جاد الْولى 
واليجاوي وأبو الفضل دار إحياء الكتب العربية - عيسى البابي الحلبي - القاهرة - (بدون 
الشاطبي : (أبو إسحاق إبراهيم بن موسى اللخمي الغرناطي) 

الموافقات في أصول الشريعة - شرح الشيخ عبد الله دراز- والمطبعة الرحانية 
بمصر (بدون تاریخ) . 
الشافعي : (الأ مام حمد بن إدريس) 
الرسالة - تعقيق أحمد عمد شاكر _ مطبعة البابي الحلبي وأولاده - القاهرة - ط 1 سنة 
1940م . 
شوقي ضیف : (دکتور) 

العصر العباسى الأول - مطبعة دار المعارف بمصر _ الطبعة الثانية . 
صبحي الصالح : (دكتور) 

دراسات قي فقه اللغة - منشورات المكتبة الأهلية . دار الشالي للطباعة - الطبعة 


الثانية . بعروت سنة 1382 ه- سنة 1962 م . 
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عبد الله درویش : (دكتور) 
المعاجم العربية - مطبعة الرسالة - القاهرة سنة 1956 م . 
عبد الحبار الأسد آبادي : (القاضى) 
شرح الأصول الخمسة - تحقيق الدكتور عبد الكريم عثان ‏ مطبعة الاستقلال 
تمصر . ط ا ستة 1965 م . 
عد الحمید حسن : 
الألفاظ اللغوية - مطبعة الخبلاوي _ القاهرة سنة 1971 م . 
عبد الرحهن أيوب : (دكتور) 
اللغة والتطور _ مطبعة الكيلاني _ القاهرة سنة 1969 م . 
عبد الرحمن الجزيري : 
كتاب الفقه علل المذاهب الأربعة - المكتبة التجارية الكبرى بمصر _ الطبعة الخامسة 
(بدون تاریخ) . 
عبد الصبور شاهين : 
دراسات لغوية - المطبعة العالية - القاهرة سنة 1976 م . 
عبد الفتاح شلبي : (دکتور) 
أبو علي الفارسي - مطبعة نهضة مصر - القاهرة . 
عبد المجيد عابدين : (دكتور) 
بين الحبشة والعرب _ دار الفكر العري - القاهرة- سنة 1947 م . 
عبده الراجحي : (دكتور) 
فقه اللغة في الكتب العربية - دار النهضة العربية - ببروت سنة 1976 النحو العري 
والدرس الحديث - مطبعة دار نشر الثقافة - مصر سنة 1977 م . 
علي الجندي : 
البلاغة الفنية - مكتبة نهضة مصر ومطبعتها _ القاهرة سنة 1956 م . 
علي سامي النشار : (دكتور) 
مناهج البحث عند مفكري الإسلام ‏ دار المعارف بجصر _ ط £ _ سنة 1978 . 
علي عبد الواحد واي : (دكتور) 
فقه اللغة - دار نهضة مصر للطبع والنشر - ط 7 _ القاهرة سنه 1972 
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علي القاسمي : (دكتور) 

علم الاللغة وصناعة المعجم - مطبوعات جامعة الرياض سنة 1975 م . 
الغزالي : (الإمام أبو حامد محمد بن حمد) 

المستصغى من علم الأصول - المطبعة الأميرية ببولاق - مصر ط 1 سنة 1322 ه . 
الفراء : (آبو زكريا حى بن زياد) 

معاني القرآن : تحقيق أححمد يوسف نجاتقي وتحمد علي النجار - مطبعة دار الكتب 
المصرية سنة 1955 م . المقصور والممدود - تحقيق عبد العزيز اليمت - دار المعارف بمصر 


ستة 1965 م 
فندریس : (جوزیف) 


اللغة - تعريب عبد الحميد الدواخلي ومحمد القصاص - مطبعة نة البيان العربي 
سنة 1950 م . 


فنسك : (الدکتور ۱ . ی) 

مفتاح كلوز السنة- ترجمة محمد فاد عبد الباقي - مطبعة مصر - ج ا سنة 
7 م . 
| . فیشر : 

المعجم اللغوي التاريخي - نشر مجمع اللغة العربية - ية العامة للمطابع 
الأميرية - ط 1- سنة 1967 م . 
القاسمى : عمد حال الدين) 

تفسبر القاسمي المسمى اسن التأويل - دار إحياء الكتب العربية ‏ القاهرة سنة 
7م . 
القرطبي : (حمد بن أحمد بن بكر بن فرح) 

الجامع لأحكام القرآن - مطبعة دار الكتب المصرية - القاهرة سنة 1372 ه سنة 
2م . 
القزويني : (الخطيب) 

الأيضاح في علوم البلاغة - شرح وتعليق محمد عبد النعم خفاجي - مكتبة 
ومطبعة محمد علي صبيح وأولاده - ط | سنة 1949 م . 


2/5 


القلقشندى : (أبو العباس أحد) 
صبح الأعشى - المطبعة الأمرية ‏ بالقاهرة سنة 1913 م . 
كراع (أبو الحسن علي بن الحسن اهنائي) 
المنجد في اللغة - تحقيق الدكتور أحد تار وضاحي عبد الباقي - مطبعة الأمانة - 
القاهرة سنة 1976 م . 
کال بشر : (دکتور) 
علم اللغة العام - الأصوات - مطابع دار المعارف بمصر - ط 6- سنة 1980 م . 
أصول الفقه _ دار اهنا للطياعة - دار الفكر العربي - القاهرة 1958 م . 
محمد أحد أبو الفرج : (دكتور) 
المعاجم اللغوية (في ضوء دراسات علم اللغة الحديث) - طبع دار النہضة 
العربية - بيروت ط 1 سنة 1966 م . 
محمد أديب صالح : (دكتور) 
سنة 1972 م . 
محمد الخضر حسین : 
دراسات في العربية وتاريخها - المكتب الإسلامي ب مصر - ط 2 سنة 1960 م . 
محمد الخضري 
تاریخ التشريع الاإسلامي _ مطبعة السعادة بجصر - ط 6 - سنة 1964 م . 
حمد خير حلواني : (دکتور) 
أصول النحو العربي - لينوتيب ‏ مطبعة الشرق _ حلب ستة 1979 م . 
محمد صدیق خان : (السيد) 
البلغة في أصول اللغة - مطبعة الحوائب _ القسطنطينية سنة 1296 ه . 
حمد فرید وجدي : 
دائرة معارف القرن العشرين - دار المعرفة للطباعة والنشر - ببروت _ ط 3- سنة 
71 م . 


e 


محمد محمد عبد اللطيف : (دكتور) 

السنة النبوية وأثرها في التشريع اللإسلامي - دار التوفيقية للطباعة بالأزهر- 
مصر - ط 1 سنة 1979 م . 
محمود السعران : (دكتور) 
حمود فهمي حجازي : (دکتور) 

مدخل إلى علم اللغة - طبع دار الثقافة - القاهرة - ط 2 سنة 1978 م . أسس علم 
اللغه العربية _ دار الثقافة للطباعة والنشر بالقاهرة ‏ سنة 1979 م 
مسلم : (الإمام) 

صحيح الاإمام مسلم بشرح الإمام النووي - المطبعة المصرية بالأزهر - القاهرة 
ط 1 سنة 1347 ه سنة 1929 م , 
مصطفى الصاوي الحويني : (دكتور) 

مج منهج الز حشري في تفسير القرآن وبيان إعجازه - دار المعارف بمصر - سنة 1959 م 
مصطفی مندور : (دکتور) 

اللخة والحضارة ‏ مطبعة أطلس - منشاة المعارف _ القاهرة سنة 1974 . 
مقاتل بن سلیان البلخي : 1 

اللاشباه والنظاثر في القرآن - دراسة وتحقيق الدكتور عبد الله محمود شحاتة اليئة 
المصرية العامة للكتاب سنة 1975 م . 
نايف خرما : (دکتور) 

أضواء على الدراسات اللخوية المعاصرة - سلسلة عالم المعرفة - المجلس الوطتي 
للثقافة والفنون والآداب - الكويت سنة 1978 م . 
هنري فلیش : 

العربية الفصحى نحو بناء لغوي جديد - المطبعة الكاثوليكية - بيروت ط 1 سنة 
٥6‏ م (تعریب د . عبد الصبور شاهين) 
ياقوت الحموي : (شهاب الدين أبو عبد الله) 

معجم الأدباء - مطبوعات دار ال أمون - عيسى الحلبي - الطبقة الأحيرة (بدون 
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تاريخ) معجم البلدان - مطبعة ليبزيك سنة 1869 م . 


يوجین تیدا : 

نحو علم الترحة _ ترحمة ماحد النحار - دار الخرية - بغداد ستة 1976 . 
بوهان فك : 

العربية - دراسات في اللغة واللهجات والأساليب _ ترحة ومحقيق د . عبد الخليم 
النجار - مطبعة دار الكتاب العربي سنة 1951 م . 


المعاجم العر بيه : 


أساس البلاغة : 


الزخشري (جار الله أبو القاسم مود بن عمر) مطبعة دار الكتب المصرية سنة 
1923 م 


تاج انعروس من جواهر القاموس : 
الزبيدي (عب الدين أبو الفيضص السيد محمد مرتضى الحسيني) المطبعة الخرية ء 
المنشأة بجالية مصر سنة 1306 ه _ الطبعة الأول . 


الجوهري (الأمام أبو نصر إسياعيل بن نصر بن حاد) - طبعة بولاق - مصر سنة 
82 هھ . 
القأاموس المحيط : 

الفيروزأبادي ( جد الدين محمد بن يعقوب) مطبعة مصطفى البابي الحلبى _ ط 2 
سنه 1952 م . 
لسان العرب : 


0 هھ . 


ابن سيدة (علي بن إسماأعيل) مطبعة بولاق _ ط 1 سنة 1320 ه . 
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المعجم الوسيط : 

د . إبراهيم أنيس وأخرون - مجمع اللغة العربية . دار المعارف ممصر - ط 2 سنة 
3م 
مقاييس اللغة : 

ابن فارس (أبو الحسين أحمد بن فارس بن زكريا) تحقيق عبد السلام هارون _ 
مطبعة عيسى الباي الحلبي - ط 1 1366 ه 


الدوربات والمخطوطات : 

1) تحلة الآداب - حامعة الأسكندرية : المجلد الرابع عشر - بحث «التصور اللغوي 
عند العرب» للدكتور السيد أحمد خليل من ص 189175 سنة 1960 م . العدد 
العشر ون _ بحث «اللغة بين الأدب والتشريع» للدكتور السيد أحمد خليل من 


ص 74_33 سنه 1966 م 


2 محلة اللسان العربي - المكتب الدائم لتنسيق التعريب في الوطن العربي - الرباط - 
الجلد الثامن _ الحزء الأول _ بيحثٹ « العوامل الطارئة على اللغة «للدكتور عمد 
عيك - ص 87-67 - يناير سنة 1971 م . المجلد العاشر - الجزء الأول - 
«العوامل الطارئة على اللغة» للدكتور محمد عيد- 87-67 يناير سنة 1971م . 
المجلد العاشر _ الحزء الأول _ بحث بالدلالة الحديدة والتطور اللغوي» «للدكتور 
إبراهيم السامرآئي - ص 7- ص 12 - يناير سنة 1973 م . 


3) مجلة المجمم العلمي العربي - دمشق - مطبعة الترقي «الألفاظ السريانية في المعاجم 
العربية» أبحاث - للبطريرك مار أغناطيوس أفرام الأول - وهي موزعة في المجلدات 
والأجزاء الأآتية : ۰ 

جلد 23 : الحرء الثاني والثالث والرابع سنة 1948 م . 
جلد 24 : الحزء الأول والثاني والثالث والرابع . سنة 1949م . 
مجلد 25 : الحزء الثاني والثالث . سنة 1950 م , 


1) مجلة مجمم اللغة العربية - مطبعة بولاق - القاهرة سنة 1936 م . العدد الثافي - 
«الأضداد» للدكتور منصور فهمي 


(رسالة دكتوراه _ خخطوط) جامعة القاهرة ‏ مكتبة كلية الأداب - سنة 1979 م (تحت 
رقم 2852) . 


6) عبد الكريم ماهد : قضايا اللفظ والمعنى عند ابن جنى (رسالة ماجستر - محطوط) 
جامعة الاسكندرية - مكتبة كلية الآداب - سنة 1979 م تحت رقم 2785 ) 

) مسعوب بوبو : آثر الدخيل على العربية الفصحى في عصر الاحتجاج (رسالة 
دكتوراه - خطوط) حامعة الاسكندرية مكتبة كلية الأداب - سنة 1980 م ( حت رقم 
0 س) . 

8 حى الدين عبد السلام بلتاجي : غريب القرآن وأثره في حياة التفسير القرآني (رسالة 
دکتوراه - خطوط) جامعة الإإسكندرية - مكتبة كلية الأداب (تحت رقم 1948 س) . 
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Him, Suliman : _ 2‏ 
New Persian English Dictionary .‏ فرهنك فارسی ۔ انکلیزی - مطبعة برو خیم - 
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Steingass, F. ph. D .: £ 3‏ 
Persian English Dictionary .‏ 
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4 محمد التونجي : (دكتور) 
المعجم الدهبي فارس - عرب 
دار العلم للملاین _ الطعة الأرل سنه 1969 م . روت . 
5 حمد موسی هنداوي : (دکتور) 
المعجم في اللغة الفارسية - مكتة الانجلو ودار مطابع الشعب ‏ ط 2 سنة 1965 م . 
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: ب المراجم الأجنية‎ 
Bloomfield (Leonard) : - 1 
Language - George Allen & Unwin Ltd. 1943 - London . 
Chomsky (Noam) : - 2 
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Katz, . Jerrold - 10 
Semantic Theory - Times Printers sdn . Bth — Singapore . 
Kataz & Postal, Jerrold. J. & Paul. J: 11 


An Integrated Theory of Linguistic Discriptions . M.L. T. press — Copyright (e) 
1964 - Massachu setts, U.S.A. 


Leech, Geoffrey : _ 12 


Semantics . Penguin B. Penguin Books, 1978 . 


Lyons , John : _ 13 
In Memory of J.R. Firth ~ Firth Theory of Meaning (From p. 288 - 302) Long- 
mans, Green & Co. Ltd. L96h ~ London . 
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Ogden, C.K. and Richards, I.A : _15 
The Meaning of Meaning Kegan paul, Trench, Trulner and Co. Ltd. Fourth Edi- 
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فهرس 


الموضوع الصفحة 

الاهداء 5 

القدمة 7 
الباب الأول 


الغريب مفهومه - مناهج المؤلفين في الدراسة والتأليف 
الفصل الأول : مفهوم الغريب عند اللغويين - الغريب ومع اللغة 


العوامل الى ساعدت أو تساعد على ظهور الغريب أو التأليف فيه 13 
- الغرابة ومفهومها عند اللغويين 13 
الغريب وجمم اللخة 17 
العوامل التي ساعدت أو تساعد على ظهور الغريب 21 
التأليف في غريب اللغة 23 


الفصل الثاني : مفهوم الغريب عند أصحاب غريب القرآن 
مناهج أصحاب كتب غريب القرآن في التأليف وطرق معالحتهم لدلالات 


الألفاظ الغر يبة 27 
- الخرابة ومفهومها عند أصحاب غريب القرآن 27 
- غريب القرآن بين المنهج في التأليف وطرائقهم في معالحة الألفاظ 31 
الفصل الرابع : الدوافع التي حدت بالعلماء لدراسة غريب الحديث 43 
الفصل الخامس : مناهح أصحاب معاجم غريب الحديث في تركيب الادة اللغوية 
وبحت أصوها ومعالحتهم الدلالية ها 35 


الباب الثاني 
الدراسة الدلالية بين النظر والتطبيق 
الفصل الأول : مفهوم الدلالة عند علماء العربية 
الفصل الثاني : علاء الدلالة بين علماء العربية وعلاء اللغة الغربيين 
آنواع الدلالات 


القصل اثالث ؛ دراسة لبعض الظواهر الدلالية من خلال ما ورد 
- الظواهر الدلالية - الترادف 


المشترك اللفظي 

الأضداد 
الفصل الرابع : دراسة دلالية من غريب الحديث 
ولا : الغيبيات 


أ _ الألفاظ المتعلقة بالخالى راله) 
ب _ الألفاظ المتعلقة بالحن - الملائكة _ الشياطين 
1 الألفاظ الغريبة الدالة على الجن 
2 الألفاظ الغريبة الدالة على اللائكة 
3 الألفاظ الغريبة الدالة على الشياطين 
ج - الألفاظ المتعلقة بالدار الآخرة 
ثانيا : ألفاظ العبادات : الصلاة - الصوم - الزكاة - الحج 
أ ألفاط الصلاة 
1 الألفاط المتعلقة بالوضوء 
2 الألفاظ المتعلقة بالصلاة 
ب _ الألفاظ الغريبة المتعلقة بأنواع الصلاة وأوقاتما 


ب _ الألماظ لغر يبة المتعلقة بصفات الصلاة من حيث النقص والزيادة 
ج - الألفاظ الغريبة المتعلقة بحركات المصلي أثناء أداء الصلاة وهيأتا 


ب _ ألفاظ الصوم 
ج ألقاظ الحج 
د ألفاظ الركاة 
1 الألغاظ الخريبة المتعلقة بالزكاة بعامة 
2 الألفاظ الغريبة المتعلقة بنصاب زكاة الماشية 
3 - الألفاظ الغريبة المتعلقة بمعاملات دفع وتحصيل زكاة الماشية 
4 الألفاظ الغريبة المتعلقة بالجحيوانات التي لا زكاة فيها 
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5 _ الألفاظ الغريبة المتعلقة بزكاة المزروعات ونوع الزراعة 
6 الألفاظ الغريبة المتعلقة بركاة الأموال والمعادن 
7 الألفاظ الغريبة المتعلقة بالحزية والخراج 
8 الألفاظ الغريبة المتعلقة بجامعى الزكاة 
ثالث : ألفاظ المعاملات ٠‏ 
- 1 ابيع والشراء 


2 الألفاظ الغريبة الواردة في البيوع - المتعلقة باجحيوانات المنهى عنمأ في الاسلام 3 


د - الألفاظ الخريبة الواردة في البيوع والمعاملات الزراعية المنبى عنها في الاسلام 
4 الألفاظ الغريبة المتعلقة بصور وأنواع البيوع/ الحاهلية التي نهى عنها الاسلام 
5 الألفاظ الخريبة المتعلقة ببيوع السلف 
6 الألفاظ الغريبة المتعلقة بسلوكيات البيع والشراء 
7 الألفاظ الغريبة المحعلقة بالدين 
الألفاظ الغريبة المتعلقة بالزواج والطلاق 
آ _ الألفاظط الخريبة المتعلقة بالخطبة والزواج 
ب _ الألفاظ الغريبة المتعلقة بالزواج المحرم أو المنهى عنه 
ح - الألفاظ الغرية المتعلقة بالنكاح ‏ الجاع 
د الألفاظ الخريبة المتعلقة بالامتناع عن الزواج وألحاع 
ه- الألفاظ الغريبة التي تجمع بين الزواج والطلاق الحرم 
و- الالفاظ الغريبة التي تجمع بين الطلاق والظهار 
الألفاظ الغريبة المتعلقة بالحدود الواردة في غريب الحديث 
الألفاظ الغريبة المتعلقة بحد القتل 
الألفاظ الغريبة المتعلقة بحد الزنى 
الألفاظ الغريبة المتعلقة بالمراث 


الفصل الخامس : المعرب والدخيل في غريب الحديث 
أولا : الألفاظ الدخيلة من الفارسية 
أ _ الكائتات الحية - 1 الانسان 
2 - الحیوان 
3 السات 
ب ۔ الےادات 
1 المشروبات 
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197 
201 


205 
207 


211 


2 - الملابس 
3 الاماكن وما تعلق ا (آبنية - مسافات) 
4 الأدوات رآلات - أوعية - أشياء) 
ج _ ألفاظ الآحداثٹ 
ثانيا : سن اللكة الأراسية 
الألفاظ المتعلقة بالانسان 
الألفاظ المتعلقة بالطيور والنبات 
الألفاظ المتعلقة بالحادات 
أسهاء الأماكن وما يتعلق بها 
أساء الأدوات والأشياء 
الأحداث 
الثاً : من اللغة العرية 
زابعا : هن اللقة اليرتاتة 
خاشساً : من لغات أخحرى 
الخاتمة 
الفهارس 
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